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بسم الله ال رمن الرحیم 
ا حمد لله رب العا مین والصلاۃ والسلام علی أُشرف المرسلینء سیدنا ومولانا 
أَىَاَيِعَ 
فھذہ مجموعة ملمقالات قیمة کتبھا اُستاذی المفضال العلامة فقيه الىفس 
شعناحة الشیخ املققی مد ہت تقی العثمانی (حفظه اللہ تا ورعاہ وأدام ظلالہ 
الیمونة علینا بالصحة والعافیة السابغتین)ء وَلِْحَسق ان نشرت جموعة مقالاتہ 
الفقهیّة باسم 'بحوث فی قضایا فقھیة معاصرۃ" القی خازث قبولا القائق الا ساط 
العلمیّة بجحمد الله. و أما ھذہ اللجموعة فی قشتمل علی ما تیسر ‏ ی العثر عليه من 
املقالات والکتابات ٹی ث شی الموضوعات الحة ای تناوظا سماحته ہقلمه وفکرہ 
ھذہ المقالات لم تطبع بعد جتمعة. 
وقد منح الله تعا ی لی الفرصة لجمع عہ ا ھالاک تاذ ق می اہ گنا 
ول کا حرل اق اعد متا الالفت طرال فداکالسل را كت آن متا 
العمل کان متجاوزا عن بضاعة علمی المزجاۃہ ولحن لم تزل اُدعیة سماحته 
اللہ تعا یل هذہ الملجموعة بین أیدیکم. 
وأمَا عملی فی إخراج هھدذہ الجموعة فلا یتجاوز کثیرا عن التفحص والبحث 
عن المقالات والکتابات فی الملفات؛ وٴ : شقی الملجلات وغیرھاء ثمْ مراجعة سَمَِاحَثة 


]نے 7مان 
فیما مست ا حاجة إليهہ ثمَ قراءۃ الأبحاث ومقارنتھا بین نسخھا إذا تیسرت: 
خطیّتھا ومطبوعتھاء ومحاولة تصحیح اُخطاء الطبع ان وقعت. 

ھذاء وقد کتب سماحة الاستاذ بنفسە اُجزل الله أُجرہ بعض التقدیمات على 
ھذہ ا مقالات القیمة وأوضح البیئة التی کتبت فیھا عدۃ مقالات: واسمە الکریم 
توجود یق آخ رھت التقدیمات: گنا:حاولت امتقال آمرہ رگتایة بضعۃ تقدیمات 
قی تعریف بقیة امقالات. 

واللہ تعا لی أُسأل ان بجعل ھذا العمل حالص وجھه الکریم وأن یتبقله وینفع 
تہ هراشا ران کستلاق شزات نات اعت ضالیب الع 
وجامعھا الضعیف. آمین. 

اأفقر العباد إلل رمة ریه 
شاکر صدیق جکھورا (عفا اللہ تعا لی عنهہ) 


۹ ذو اس حجة ١٤٤٢ھ‏ 


عتیدة الوحدافیۃ 
ور کا 
خلال حجتالوداء 


بث مقدم إلی ندوةۃ الحج الکبری لدورتھا الثائیة والثلائین النعقدۃ یۓ مکھذ 
اللكرمة من قبل وزارۃ الحج لے الفترة ما بین ۵-٢‏ ذي الحجة ۸٤٢۱ھ‏ الوافق -١١‏ 
٥‏ دیسمبر(کانون الأول) ۲۰۰۷م 









زی 7 اذ الرمن الرحیم ک2 


رھ 

9 الحمد للہ رب العالمین؛ والصلاۃ والسلام علی اُشرف المرسلین وخاتم گ 
7و مااعسو ‏ ھدم اغوی کگ بر س۔ فرل' 
یوم الدین۔ وبعد: 

فإن الحجة التی حجھا رسول الله صلی الله عليه وسلم و رتا 
الطیبق وہی الحجة الوحیدۃ التی حجھا بعد الھمجرۃ إلی ال مدینة امنور قسمی حجة 
الوداع وحجة الإسلام ء وحجة التمام ء وحجة الکمال ؛ وحجة البلا غ''' لأنھا لم 
تن مفتصرۃ عل أداء ذسك من ا مناسك فحسبء ولا سفرۃ عادیة من الأأسفاں 
وإنغا کانت إرساء لقواعد الاسلام؛ وتثبیتا للدین الحق القویم فی النفوس ؛ ورفعا 
کا اہ رفکامہ لاحکات کر اس رگا تالق اقالة ال االضرة 
جمعاء. ون السفرة التی سافرھہا رسول الله صلی الله عليه وسلم من اُجلھا جمعت 
ہین عبادۃ وفسك: وإنابة وتضرع؛ وتعلیم وتدریب؛ ودعوۃ وتبلیغ؛ وتفسیر قولی و 
عم لابعاد الشریعة اللحمدیة علی صاحبھا السلام التی تغطی جمیع نواحی الحیاۃ 
الفردیة والاجتماعیة۔ ویقول شیخنا الامام الداعیة الکبیر الشیخ أبوالحسن علی 
العدوی رم الله تعالی: 

'وقد کانت حجة رسول الله صلی الله عليه وسلم وھو خاتم 

النبیینء من الأیات البینات والمعجزات ا حالدات: فقد کانت 

فریدة من بین سیر الأنبیاء وعباداتھم ومناسکھم فضلا عن 

سائر الناس؛ وقدکانت فریدۃة من نواح کثیرة. کانت فریدةۃ 


١‏ جزء ححة الوداع للشیخ محمد زکریا الکاندلوی ص٤‏ و٥‏ ویجحمع الزوائد للھیٹمی؛ ۳:٤۳ ٤‏ باب فی ححة 
)(١(‏ جز لوداع ۴ ز كء ص٤‏ و٥‏ وبحمع الزوا : 


الوداع حدیث۹٥٣٥ ٥‏ والسیرة النبویة حمد بن إسحاق) 


لوحدانیت من خلال حجۃالوداع 8ا ١ر‏ 
من الناحیة التعلیمیة والبلاغیة فریدۃ من الناحیة الُصلاٴحیة 
والتربویة فریدة من الناحیة الباطنیة والروحیة فریدةۃ فی 
مدی اھتمام الناس الذین أُکرمھم اللہ بالسیر فی رکابە 
وحضورالموسم معه بتتبع آثارہ وحفظ اخبارہہ ومراقبة حرکاتہ 
رمکتاق مسغیل قذرانه ‏ ور رحائدہ رق نت اعتاء 
طبقات المة من السلف وا لخلف بل ما صدر عنه صلی 
الله عليه وسلم فی ھذاالسفر من قول أأوعملء أوعادۃ اُوعبادۃ 
او نغی واثبات؛ أأوتقریر أُوانکار؛ فقھا واستنباطا للاحکام؛ 
واستخراجا للجزئیات...فکانت ھذہ الحجة تقوم مقام الف 
خطبة وألف درس؛ وکانت مدرسة متنقلةق ومسجدا سیاراء 
وثحکنة جوالة یتعلم فیھا الجاھل وینتبه الغافل؛ وینشط 
فیھاالکسلانء ویقوی فیھاالضعیف. وکانت سحابة واحدۃة 
تغشاہم فی ا لحل والترحالء ہی سحابة صحبة النبي صلی الله 
عليه وسلم ء وحبه وعطفہہ وتربیته وإشرافھ۔' ' 
ویما أُن ھذہ ال حجة الشریفة جمعت بین أُنواع من التعالیم السرہرالزان 
من اطدایة العبویة ال حالدةہ فکانت جدیرۃة بن ثُدرس من ختلف نواحیھاء 
ونتتفاذ ھا فی یاتنا الفرذیة والاجتاعیة ولقه آحیت: آمانة ندوۃ الحج 
الکبری التابعة لوزارة الحج بالمملکة العربیة السعودیة الحبیبة ان جعلت حجة 
الوداع موضوعا لندوۃ الحج الکبری ھذاالعام ونرجو ان تعکون ال بحاث ا معدۃ فی 
ھذہ الندوۃ تساھم مساھمة کبیرۃ فی إنارۃ معالم حجة الوداعء وف الفھم الدقیق 
لأُبعادھاالواسعة. وانی فی هدہ الدراسة ا متواضعة أرید أُن أُتکلم عن عقیدۃ 


۱ ٠ص مقدمة جزء حجة الوداعء‎ (٢( 


الوحدانیة من خلال حجة الوداع؛ فإنه ھوالموضوع المفوض إلی فی ہدہ الندوۃ. 
والوحدانیة الی اأحکمت حجة الوداع معالمھا یمن تقسیمھا إلی ثلائة أأقسام: 

الاول:لافتفقات ترحداقة الله حا مقال 

والغانی: وحدانیة الدین ا حق من خلال مناسك الحج۔ 

والثالث: وحدانیة الأمة السلمة۔ 

وأڈرید اُن اتلم عن ھدہ النقاط الثلائة فی ضوء ما اطلعنا عليه فی 
وقائع حجة الوداع؛ والله سبحانہ وتعا ی ھوالموفق 


) : ا‎ ۲٢ 








وحدانیة الله سبحانہ وتعالی 

اما وحدانیة الله سبحانه وتعا یل فعی الحقیقة العظی التی لاحقیقة 
اُحق منه وأاعظم. وہی ا حقیقة التی کان الایمان بھا اأعظم رکن من اُرکان انید 
القویم فی جمیع شرائع الأنبیاء منذ بدایة البشریق وہی التی دعا إلیھا جمیع 
انتا امھ واکوڑا اُھمیتھاء رووا ذریتھم ومتبعیھم قالافسال۵ تھا 
٦‏ +0 00 
الطرق. 1ا اسقشسعاقع مال 

انوھ رت ات نقال مک 

تعْبْدُونَ مِن بَعْدي قَلُوا تَعْبْدُ إِلهكَ وَِه آَبَائِلیَ ِبْرَاهِيمَ 

وَِسْمَاعِیل وَإِسْحَاق إِلَها وَاچِدًا وَخَْنْ لَه مُسْلِمُون.) 
[سورة البقرة٣۳٤۲:۱]‏ 

ون عقیدۃ العوحید من أُول ما قام رسول اللہ صلی الله عليه وسلم بدعوۃ 
القس لعل سافن من الفاؤمن اجلیا ولانبالغ ان قلنا إنه صلی الله 
عليه وسلم وقف حیاته الطیبة بأُسرھا لتبلیغ هدہ العقیدۃ ونشرھاء وکانت حجة 


رعتاقان کال سے ۱ ما ۱۴ 
الوداع مظھرا نیرا لإحیاء معالمھا وإقامة شعائرهاء وتطھیر ال ملشاعر الملقدسة من 
آاس الضر اق دس تمالع کرت ق اخافاة ' 

وکان الحج من اُشرف العبادات التی قام بھا الأنبیاء علیھم السلامء وأمر 
إبراھیم عليه السلام بنداء العاس جمیعا إلی أداءہ فی المشاعرالمقدسة وکان من 
ظلم المشرکین أنھم لّثوا هذہ العبادۃ العظیمة بعبادة الاوٹان الق ما أُنزل الله 
تعالی ھا من سلطان. فأأصبحت جمیع مناسك ا حج مشوبة بنوع من أُنواع الشرك. 
فکانوا إذاأرادواالحج ابتدأوا بصنم من الأصنام یذھبون إلیھا وبُھلّون عندھا. 
وروت أُم المؤمنین عائشة رضی اللہ عنھا فی الأنصار (تعنی اُھل یثرب قبل 
ِسلامھم:) 

'کانوا قبل ان یسلموا یُھلّون ۔مناۃ الطاغیة التی کانوا یعبدونھا 

قد ات۶۸" 

ویقول ا مد الیعقوث فی تاریخہ: 

'فکانت العرب إذاأُرادت حچّ البیت الحرام وقفت کل قبیلة 

عند صنمھاء وصلَوا عندہہ ثم تلبّوا حی تقدموا مکة۔"'“ 

فکان ھذہ الأصنام کانت مواقیت ظٔم پخرمون عندھا ویُھلون: ثم کانوا 
یطوفون حول الأصنام؛ ویسمونه 'الڈُوار' وحذاللفظ ذکر فی شعر امری القیس وعنترۃ 
بن شدادہ وذکر علماء اللغة ان 'الدُوار' صنم کانت العرب تنصبہہ بجعلون موضعا 
حول یدورون بەہ واسم ذلك الموضع 'دُوار”” وھذا ما أرادہ امرؤ القیس ف قولہ: 

فعنّ لنا یرب کأن نعاجہ عناری دُوار فی ملاء مذیّل 


(۳( صحیح البحاری؛ کتاب ا ہٰىداسك؛ باب وجوب الصفا وامروة حدیث ۱٦١١‏ 
؛٤)‏ تاریخ الٰي لیعقوی ج ص٢٢‏ دار صادر بیروت 
)٥(‏ لسان العرب لابن منظور ٦:۲٤۹۷‏ "دو ر" 


ا ا انی 
: ان 
۰ ٭ہ 


نلھات: 








راخرخ الیغاریٰ فی امرحاة الفطارف ض الله ع ات 

کنا نعبد ا حجر فإذا وجدنا حجرا هو أُخیر منە أُلقیناہ وأخذنا الآخر۔ فإذا 
لم تجد حجرا جمعنا چجُثوۃ من تراب ثم جثنا بالشاۃ فحلبناہ عليه ثم طُفنا بہ۔''' 

وکانت القبائل التی قسی ”ِلّة' وہم غیر ا حمس. یطوفون بالبیت غراۃ 
وھم مشبّکون بین أُصابعھم یصفرون فيه ویصفّقون۔''' وکانوا یقولون کلمات 
الشرك حتيی فی الطواف؛ فکانت تلبیتھم: 

'تیك اللهُعٌ لبيكہ لبیك لاشريك لك إِلا شریحا هو لكَہ 

فَلکت ملق 

وقد اأخرج مسلم فی صحیحہه عن ابن عباس رضی الله عنھما قال: 

کان الملشرکون یقولون: لبيیك لاشريك لكء فیقول رسول ٰ 

اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ویلم! قد قء فیقولون: إلا 

شریکا هو لك؛ تملکه وما ملك. یقولون هذا وهم 

یطوفون بالبیت۔"“ 

وكذلك السی بین الصفا والمروۃ تلوث بعبادة الاُصنامء فجعلوا علل الصفا 
صنما اسمه "'[إساف' وعلی ال مروۃ آخر اسم 'نائلةءوکانت قریش تُھلٌ عند إساف: 
ویتمسحون بالصنمین ویستلمونھا۔ ویٔروی ان إسافا ونائلة کانا من جُرھمء ففجر 
إساف بنائلة فی الکعبة فسُیخا حجرین: فوضعا علی الصفا وا مروۃ لیُعتبر بھماء ٹم 


٦٣۷٢ صحیح البخاری" کتاب المغازی؛ باب وفد بنی حنیفة حدیث‎ )٦( 
۹:۱۰۱۷ تفسیر الطبري''‎ )۷( 
۲۸۱٢ صحیح مسلمء کتاب الج باب التلبیةء حدیث‎ )(۸( 


(۹) کتاب اغحہں لابن حبیب ص ۳۱۱ء؛دائرة المعارف حیدرآباد دکن؛ وأخبار مکة للأزرقی ۱:۱٢۲ ٠‏ 


لوعد ایت من خلال حجۃ الوداء ڑا ١۶د‏ 
ومن مناسك ا حج ا حروج إلی می والمبیت بھا فی أیام النحر وإن 
الشرکین لم یترکوا ھذاللکان الشریف من ماآثر الشرلك وقد أُخرج الأزرق عن 
محمد بن إسحق اُن عمرو بن لی (وهو أول من اتخذالأصنام وسیّب السوائب) 
نصب ہمنی سبعة أصنامء صنما علی القرین؛ الذی بین مسجد می و الجمرة 
الأول علی بعض الطریق؛ ونصب علی ا لجمرۃ الأول صنماہ وعلی المدعاء صنماء 
وعلل الجمرۃ الوسطی صنماء ونصب علی شفیر الوادی صنما فوق ا لجمرۃ العظی؛ 
وعلل ا جمرۃ العظمی صنماء وقسم علیھن حصی ال مار إحدی وعشرین حصاة 
یری کل صنم منھا بثلاث حصیات: ویقال للوٹن حین یری: 
"انت أکبرمن فلانء للصنم الذي یُری قبله۔“''' 
ومن المناسك التی تؤدی بمنی النحر أوالذبح وحلق الرأأس تقزبا إلی اللہ 
تعالل وان الملشرکین جعلوہ أیضا شعارا من شعائر الشردہ فکانوا ینحرون علی 
الأنصابء وعلىی مقریة من الأصنام''" وکذلك کانوا بیحلقون رژوسھم عند 
الأصنام”''' وإذا فرغوا من حجھم ذھبوا مرة اأخری إلی الأصنام الکبیرة التی ُھلوا 
عندھا۔ وروی الأزرقی عن محمد بن إسحق أنھم إذافرغوا من حجھم وطوافھم 
بالکعبة لم تَلوا حتی یأتواالمُرّی فیطوفون بھا ویحلون عندھا ویعکفون عندھا 


)۱١۳( یوما‎ 





والحاصل ان حج أُہل الجاہلیة کان مغمورا بشعائر الوثنیة فی کل مرحلة 
من مراحلهہ وإن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم رفض ھذہ الشعائر کلھاء 
ردھالتاس آل آفیسد اخالص معن آی فافك من قرائت الفرف رعاةالاضتاء 


٣:٥٠۷٢ أحبارمکة للأزرقیء‎ )١١( 

)١١(‏ سیرة ابن ھشامء مع الروض الأنف ٥٥٣ :١‏ ٥٣٥۳ء‏ دار الکتب الإسلامیة 
)۱١(‏ کتاب الأصنام للکلبی ص٤‏ ١و‏ أخبار مکة للأزرقی ۱:۱۲١‏ 

(۱۳) أحبار مکة للأزرقی ۱:۱۲١‏ 


حق فُتحت مکة واعتنق الإسلامٌ خلق کثیرں ولعحن بقی کثیر من الملشرکین علی 
دینھم؛ ولم یٔمنع ال ملشرکون من الحج إلی سنتین. فالحج الذی جاء بعد فتح مكکة 
فورا اشترك فيه المؤمنون والمشرکون معاء ویقول ابن إِسحق ‏ رمہ الله تعالی: 

'وحج الناس ت تلك السنة عل ماکانت العرب تحج عليهہ وحج 

الاعلفق ظلات اھ ای ہد ےکی اش قال عندہ 

رئ سسا ان 7 

فلم یکن الحج فی ھذہ السنة خالیا ما یفعله اُھل ا جاہلیة من تقالید 
الشرك والو ثئیة: 

ثم جاءت سنة قسع؛ ویظھر من الروایات ان رسول الله صلی الله عليه 
وسلم کان قد راد فی مبدا الأمر ان بجحج بالناس بنفسه ھذہ السنةہ حتی فتلت أُم 
املؤمنین السیدة عائشة رضی الله تعا یل عنھا قلائد هديه ض اللہ عليه وسلم؛ 
وقد اُخرج البخاري حدیٹھا قالت: 

سار رظ اس 

وقلّدھا۔أو قلدتھا-ٹم بعث بھا إلی البیتہ وأقام بالمدینةہ فما 

حرُم عليه شیئ کان لہ ح.“”" 

ولعەن رسول الله صلی الله عليه وسلم غیّر رأيه فی الأخیں ولم یذھب 
للحج وإنما بعث أبابسحر الصدیق رضی الله تعالی عنه أُمیرا للحج. ولعلٌ السرّ فی 
عدم ذھابہ صلی الله تعا ی عليه وسلم ان الحج فی ھذہ السنة أیضا کان مختلطا بین 
نشی الہ کن لان اجکی کیا کار ا و رما ق ظافاہ بفول 
محمد بن إسحق ‏ رمہ الله تعا ی: 


ت٦‎ 








. دارالکتب العلمیةء بیروت‎ ١ :۲۸۹ السیرة النبویة حمد بن إسحق‎ )١١( 
باب إشعارالبدن‎ ۱٦۹۹ صحیح البخاري؛ حدیث‎ )٠١( 





الوعدانیۃ من خلال حجۃ الوداع کا 9 

'ئم بعث أبابٛر أمیرا علی الحج من سنة قسع؛ لیقیم للمسلمین 

حجھم والناس من اُھل الشرك علی منازظم من حجھے۔* " 

فشاء الله تعا ی ان لایحج رسوله الکریم صلی الله عليه وسلم حی تتطھر 
مشاعر الحج من جمیع أدران الشرك والوثنیةہ ویعکون حجه ص الله عليه وسلم 
مظھرا عملیا للتوحید ال خالص؛ ولا یشارکه فی ذلك أحد ممن یشوبه بشیئ من 
تقالید الوٹنیة وا جاهلیة. فنزلت سورۃ البراءۃ قائلة: 

ا ا او کا ئن کت کن ا تا 

الْمسنْجد الْرَامَ بَعْدَ عَايِهِم هَدًا 4 . [سورۃ البراءة ۹:۲۸] 

وعملا بھذہ الآیة اأعلن الؤڈنون فی حح تلك السنة أنہ لاہُسمح مشرلھ اُن 
بحج بعد ھذاالعام. یقول أبوھریرۃ رضی الله تعال ی عنہ: 

بعثشنی أبوبحر فی تلك الحجة فی مؤذنین بعثٹھم یوم النحر 

تو سیت الا کے بعد ھذاالعام مشرك؛ ولا یطوف 

بالبیت عریان. قال ‏ حید بن عبد ال رمن: ثم اُردف رسول 

اللہ صلى اللہ عليه وسلم بعل بن أبی طالب رضی الله تعا لی 

عنه وأمرہ أن یؤڈّن ببراءةہ وأن لاج بعد العام مشركہ ولا 

یطوف بالبیت عریان۔“* " 

وبھذا هیّأً اللہ سبحانه وتعا لی المُناخ الطیب للحج رسول الله صلی الله 
تعا یی عليه وسلم؛ حتی تعکون حَجّته آیة من آیات التوحید خالصة عن جمیع 
شوائب الشرك والوثنیة 

فسافر رسول الله صلی الله عليه وسلم لحجّة الوداع حین انقشع عن مشاعر 


۱:٦٢١ السیرة النبویة  حمد بن إسحق‎ )١١( 


(۱۷) صحیح البخاريءحدیث ٦٥٤‏ تفسیر سورة براءة. 





2,۰۸ 





الحجج ظلمات ال شرك باأجمعھاء فنوّرھا بنور التوحید وردھا إلی ماکانت عليه من دین 
الفطرةۃء وأعلن لجمیع الناس: 

'کونوا علی مشاعرکم؛ فإنحم على اِرث من اإِرث 

إبراھیم عليه السلام“”'' 

وأعلن فی خطبتہ: 

انت أبھاا تاس ا فان العطان: اشن می آن بعد 

باأرضکم هذہ ابدا."'”' 

فکانت حجّة الوداع آیة من آیات وحدانیة الله سبحانہ وتعاللء حیث تجلّت 
هذہ العقیدة فی کل خطوۃ من خطوات ال مناسك من أوظا إ ی آخرهاء وا حمد للّه تعا ی. 

ومن امت ات عقیدۃ العوحید التی ھہی ذروۃ سنام الإسلامء والتی لا 
یتصور الإسلام إلا بھاء اُصبح بعض المدعین للاسلام یتأولون فیھا قریبا ما کان 
ُھل الجاھلیة یتأولون لشرکھم. فھناك من یسجد علی قبور بعض المشایخ ویطوف 
حوطٰا زعما منه بأنھم یشفعونه عدداللہ تعا ی أُو یقربونه إليه زلفغیء والعیاذ بالله 
العلی العظیم. ونحن إذنتحدث عن عقیدۃ الوحدانیة من خلال حجة الوداع 
یتحتم علینا ان نقوم بأداء رسالة العوحید فی صورتھا الصحیحة أمام الذین 
اُخطأوا طریقھا القویم بالوقوع فی مثل ھذہ الحخرافات الضالة المضلة. والله 
سبحانه وتعا ی ھوالموفق. 


()١۸(‏ جامع الترمذديی باب ما جاء ق الوقوف بعرفات حدیث ۸۸۳ء وقال الترمذديی: حدیث حسن صحیح. 
(۱۹) السیرة النبویة حمد بن إسحقء ۱:٦۷١‏ ومسند اُحمد ٤ء‏ وذکرہ اهیثمي وسکت علیہ یق حمع 
الزوائد ۹ :۳ء حدیث ۷۰٥‏ ہ١‏ 


ارعثای ملا اروا ںا 
وحدانیة الدین ا حق من خلال مناسك ا حج 
والعنصرالغانی الذی اأحکمت حجّة الوداع معالمھا هو توحید مناسك 
الحج۔ فکان أُھل الجاہلیة ‏ حم طرق مختلفة فی أداء ا مناسسكء وکانت کل قبیلة من 
قبائلھا تتخذ ما یعجبھا من العقالید عند اداءھا۔ وھذاالاختلاف یبدا من أُمکنة 
ھلام وتلبیتھم ویمتد إل مواضع الوقوف فی عرفة وغیرھاء حتی أنه کانت ھنك 
قبائل لاتعترف حرمة أُو قدسیة لکة ومشاعرهاہ ولا للاأشھرالحرم مثل خثعم 
وطیئ وأحیاء من قضاعة وبشکر وا لحارث بن کعب' '' وکانت ھھم بیوت آخری 
یعظمونھا مثل مایعظم غیرھم الکعبة مثل خثعم الق کانت تحج عندذی 
ےلت سا الكیة الات مسا سک بی الف طض اللہ غنہ 
بًمررسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم۔''" أماالذین کانوا یقدسون مشاعر مکة 
وکانت تلبیة قریش ماذکرناہ من قبل؛ وکان نسکھم لإساف. وذکر ابن حبیب 
تلبیات القبائل التی کانت ثُھلٌ عند أصنام مختلفة فبلغ عددھا إحدی وعشرین 
تلبیةہ باختلاف الأصنام من اسافء والعزی؛ واللات: وجھار؛ وسواع؛ وشمس؛ 
ومحرّقء وو وذی احَلُصة ومنطبق؛ وعكَء ومنا وسعیدۃة ویعوق؛ ویغوث؛ 
ونس وذی اللباء ومرحب وذریح؛ وذی الکفین وہبل. کل هذہ الأصنام کانت فی 
العربء وکان لکل من ینسك عندھا تلبیة ختلفة من الآخر سرد جمیعھا ابن 
حبیب ف اُریع صفحات۔'"' وسرد الیعقوبی تلبیات قبائل ختلفة من قریش: 
وکنانقہ وبنی أسدہ وبنی تمیم؛ وقیس عیلان؛ وثقیف؛ وھذیل؛ وربیعة ومیر؛ 
(ى) المفصل ئی تاریخ العرب قبل الإڑسلام لجحواد علی ٣:٦٥٦٤‏ 


(0)٢ (‏ صحیح البخحاری حدیث ٦٤٣٤٣‏ باب غزوه ذی الخلصة 


۳۱٣٥-۳٣٣ ال خحبرلابن حبیب ص‎ )۲٢( 





ا 
وھمدان: والأزد ومذحج؛ وکندۃ وحضرموت: وغسّان وجیلة وقضاعة وجذام 
وعق. ومعظم العلبیات التی ذکرھاالیعقوی زائدة علی ما ذکرہ ابن حبیب,' 

ٹم کانت اُحکام الإحرام مختلفة فیما بینھمء فمثلا: قبائل من الأُزد 
لابحرمون الصید فی النسك: وبلبسون کل الغیاب؛ ولا یدخلون من بیت ولا دا 
ولا یؤویھم ماداموا حرمینء وکانوا یأکلون اللحم وبسلأون السمن؛ و یڈّھنون 
ویتطیّبون. وأماا مس وھم قریش وخزاعة وثقیفء وا حارٹ بن کعب؛ وعامرین 
صعصعة: إذا ذسکوا لم یسلاوا سمناء ولم یدّخروالبناہ ولم یاًکلوا ‏ ماء ولم 
یڈھنواء ولم یلبسوا فی حجھم وبرا ولا شعراء ولم یمسّواالنساء والطیب؛ 
ولایطاون أرض المسجد تعظیما لہ“' 

وکان قریش ومن جاورا حرم من القبائل الذین مر ذکرھم یسمون أُنفسھم 
مسا ویتمیزون عن غیرہم من العرب فی کثیر من الاأحکامء ویزعمون اُن ظھم 
فضلا علی غیرھم من القبائل بسبب مجاورتھم للحرم. وکانوا یعتقدون اُن اسجمس 
ہم الذین بجوز فم الطواف ف ثیابھم. أما غیرھم الذین هٛسمّون جلةہ فلا بجوز طٰم 
الطواف ف ثیابھم؛ لکونھا وسخة بذنوبھم؛ فکانوا بستعیرون أو بستأجرون الغیاب 
من اُحد و یں کان سی تھرو اف التب امن إذا لم پجدوا 
ساس ھی رھ اھر مسا 2را روساس تا 
سبحانه وتعالی: 

پیا بَنی اَدمَ خُوا رِيتَتَخم عند گل مَجر) 


[سورۃ الأعراف:٣۳۱]‏ 





(۲۳) تاریخ الیعقوبی ١:۲٥٢‏ أُدیان العرب 
)٢٤9‏ المصدرالسابق ۱:٢۲١۷‏ 
)۲٢(‏ صحیح البخاريء حدیث ١٦٦۱ء‏ باب الوقوف بعرفةءوصحیح مسلم کتاب التفسیر 


لوعدایۃ من خلال حجۃالوداع 





وکان ا لجمس یضربون فی منی قبابا ‏ مرا من الأدم لایجوز . ُن 
یضرب مثلھا۔”' وأما غیرھم من الِلّةہ فتکون قبابھم عادیة من الشعر أوالوبر۔ 

وأُما الوقوف یوم عرفۃہ فالِلّة کانوا یقفون بعرفة وا جمس یزعمون 
أنفسھم مُلازی ا حرم؛ وکانت عرفة خارج ا حرم؛ فکانوا لابخرجون إلیھاءولا 
یقفون مع العامة بعرفة وإنما یقفون داخل ال حرم بالمزدلفة. واشتھر ھذاالأمر 
فیمابین العربء فأبطله رسول الله صل الله عليه وسلم فی حجّة الوداعء فجعل عرفۃ 
موقفا جمیع الحجاج من جمیع القبائل۔ ویقول جبیربن مطعم رضی الله عن: 

'أُضللت بعیرا فذھبت اُطلبه یوم عرفة فرأیت النبيی صلی 

الله عليه وسلم واقفا بعرفة فقلت: "ھذا واللَِ من ا مس 

فما شآأنہ هہنا؟"'' 

وإنمااستغرب جبیرین مطعم رضی اللہ عنہ وقوف رسول الله صلی الله 
عَلية وعلم بعرفة لأنه کان لایعلم إِذذاك اُن رسول الله صلی الله عليه وسلم ابطل 
عادۃ اللجاهلیة فی ذلك. 

وا حاصل ان مناسك الحج لم تعن علی ذسق واحد فی الجاہلیة فکانت 
القبائل ا ملختلفة اخترعت تقالید ختلفة ماأنزل الله لما من سلطان. واِن رسول 
اللہ صلی الله عليه وسلم رد الناس إلی أُصل الدین القویم؛ ووحَد المناسك لجمیع 
السلمین من مشارق الأرض ومغاربھاء فأصبحت حجّة الوداع أُول حجة بعد 
ھذہ الححریفات اتحد فیھاالمناسك لجمیع الناس؛ وصارت مظھرا جمیلا لوحدانیة 
الدین القویم کنا سارک نار لہعتَاية الله قغال اح یق ال الله سحانہ ق 
القرآن الکریم ما جعلت ہذہ ال حجّة نُقطة کمال ظٔذاالدین ا حنیف. قال تعا ی: 


)٢٢(‏ طبقات ابن سعد ؛: 


(۲۷) صحیح البخاريءحدسٹث ١٦٦۱ء‏ باب الوقوف بعرفة. 





۳۲ 1ت 
فالِيَوْمَ اَکْمَلتُ لكمْ دِينَكُمْ وت عَلِیْسَكُمْ ِعُمَتی 
وَرّضیتٌ لسم الاِسْلامَ دِينتًاہ [سورۃ ال مائدۃ: ۳] 
وروی عن طارق بن شھاب قال: 

'إِن اُناسا من الیھود قالوا: لو نزلت ھذہ الاّیة فینا لاتخذنا 
ذلك الیوم عیداء فقال عمر: أیّة آیة؟ فقالوا: ف(الْيوْمَأَكْمَلُٰ 
لم دیتخ وَأئننث عَلَيْطمْ نت وَرضیث لع 
الِسْلامَ ویٹا 4ہ فقال عمر: ٭ إف عم أَی مکان أُنرلت. 


وحدانیة الأمة 


والعنصرالغالث من الوحدانیة التی اُحکمتھا حجة الوداع بھی وحدۃة الامة 
الإسلامیة فاعلن رسول الله صل الله عليه وسلم ھذہ الوحدۃ بقولهہ وأأححم 
معالمھا بفعله. فقال فی خطبته فی حجّة الوداع: 

کل سے اع لمسف رات الطوق آج رفال تا 

اُیھا الناس! إِن ربَکم واحدہ وإِن أباکم واحد. ألا لا فضل 

لعریي عل عجي؛ ولا لعج عل عریٍء ولا اسود عل احم 

ولا خر عل اود الا اتی ۸ 

''فإن دماءکم واموالکم واعراضکم بینکم حرام 
(۲۸) صحیح البخاريیحدیث ۷ءء باب حجة الوداع 


(۲۹) السیرة اللبویة حمد بن إسحق ۱:١۷۱‏ 
)٣(‏ أحرحہ أ مد فی مسندہ ٥٥٥:٤ء‏ وقال ا میٹمی: رواہ اُ مد ورحاله رحال الصحیح (بحمع الروائد۸۷٥:۳)‏ 





لوعدانیۃ من خلال حجۃ لوداع ا ےر 

کحرمة یومحم ھذاء فی شھرکم هذاء فی بلدحکم هذا۔ لیبلغ 

الشاهد الغائبي۔ '“ 

وأبطل رسول اللہ صلی الله عليه وسلم فی ھذہ ا حُجّة معالم العفاخر 
لا ا اھقافتفول الات گوات ار اقآ ان ا تغل حتف 
اأحد إلا بالعقوی۔ وکان ا لجمس یتفاخرون بأنسابھم وکونھم من أُھل ا حرم؛ فیرون 
لأئفسھم فضیلة علی غیرھم؛ فیجعلون قبابھم فی منی وموقفھم یوم عرفة متمیزا 
عن غیرھم؛ فأبطل رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ذلك کما مرہ وجعل ا حجاج 
کلھم علی قدم المساواۃ فی جمیع اللشاعر والمناسك؛ لافضل لأحدھم عل الخ 
وصارالمسلمون منذذلك الیوم بجتمعون فی ا حج ف لباس واحدہ وبتلبیة واحدة 
وبنسك واحد لافرق بین غنیّھم وفقیرھم؛ ولابین أمیرھم ومأمورھم؛ یبتھل 
جمیعھم إ ی الله تعا ی بدعوۃ واحدة وبتکبیرواحد وتھلیل واحدہ و بحمد وثناء 
کلە خالص للّه الواحد القھار الذی لاإله غیرہ. 

ثم لم برض صی اللہ تعا ی عليه وسلم ان یعخون لنفسه ف اُداء مناسك 
ا حج أی نوع من اُنواع الامتیاز بإزاء عامة الُجّاج؛ مع أُنه کان جدیرا بذلك 
حقاء لأن فضله صل الله عليه وسلم لم یحکن لنسبه فقطء وإنما لکونە أُفضل 
الرسل وخاتم العبیینء وحبیب رب العالمینء ولکونه اأعلم الناس وأَبزھم وأتقاھم, 
ولکنە لم یقبل ان یتمیز عن عامة توق آذام شتکفاوق مقفروراثامتتقائیق 
جمیع الناسك بنفسه دون ان یستخدم اُحدا فی مھمات السفر؛ وذبح ثلاثا 
وعشرین بدنة بیدہ الشریفةء وأقام حیث یقیم عامة الناس؛ وسار معھم حیث 
ِسیرونە ووقف معھم حیث یقفون. وحین اقترحت أم اللؤمنین عائشة رضی الله 
عنھا أُن یعکون لرسول الله صلی الله عليه وسلم فی می بناء متمیزہ لم یقبل ذلك 


)۳١(‏ صحیح الیحاري؛ حدیث ٦٦ء‏ کتاب العلم. 





رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ وآثر أُن یعکون علی قدم المساواۃ مع الحجاج 
الآخرین. روی أُصحاب السنن بطرق مختلفة عن أُم اللؤمنین سیدتنا عائشة رضی 
الله تعا لی عنھا قالت: 

قلت: یارسول اللها آلا نبنی لك: ہم بیٹا و بناء يُظلك من 

الشمس؟ قال: لاء إنما هومُناخ من سبق إلي.*''' 

حق أنہ لم یرض بأن تحون لە خصوصیة فی شرب ماء زمزم ویأتی بہ 
آعدعین یت لا وفظرن مہ عارة الناسءفقد أُخرج البخاري من طریق عکرمة 
عن ابن عبّاس رضی الله تعا ی عنھما قال: 

'إِن رسول الله صلی الله عليه وسلم جاء ای السقایة (یعنی 

سقایة زمزم) فاستسقی؛ فقال العباس: یا فضل! اذھب إل ی 

مك فأت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بشراب من 

عندھاء فقال (رسول الله صل اللہ عليه وسلم:)اسقیء قال: 

یارسول اللہ! اِنھم بجعلون أیدیھم فیه قال: اسقی. فشرب 

منہہ ثمَ تی زمزم وھم یسقون ویعملون فیھاء فقال: اعملوا 

فإنسخم علی عمل صالح. ثم قال: لولا ان تُغلبوا لنزلت حتی 

اأضع الحبل على هذہہ یعنی عاتقہہ وأشار إلی عاتقہ. "٦۷‏ 

فانظر کیف رفض رسول الله صلی الله عليه وسلم کل ما یوھم إیثارہ علی 
عامة الناس؛ بالرغم من منزلتہ السامیة التی لامنزلة اُسی منھاہ لا فی الدنیا ولا 
فی الآخرۃ وذلك لیکون دأبہ صلی اللہ عليه وسلم تفسیرا عملیّا ما مَهّدہ من 
أصل الوحدۃ الإسلامیةہ ولیقتدی بذلك کل من بعدہ. 


:۲ سن ان داوء حدیث ۲۰۱۹ء کتاب ا ٰناسكء باب تحرم مکة, وأخرحہ الترمذي ی ا حج؛ باب ماجاء ان 
منی مناخ من سبق حدیٹ ۸۸۸۱ء وقال: ھذا حدیث حسن صحیح, 
(۳۳) صحیح البہعاري؛ حدیٹ ١۳٦۱ء‏ کتاب ا جج باب سقایة ا حاج. 


وھکذاء فکانت حجّة الوداع من اُسی آیات التوحید ا کہا ست الله 
صل الله عليه وسلم بأقوالہ وأفعالہہ وحركاتہ وسکناتہہ ومسیرہ وإقامتہ وعباداتہ 
ومعاشرتہہ لنعقد قلوبنا عل ان إِهٰنا واحدء ودیننا واحدہ وقبلتنا واحدۃء وکتابنا 
واحدہ وأمتنا واحدۃ. فتتلخص رسالة حجة الوداع فی قول الله سبحانه وتعا ی: 
(وَأَنَ مَد کت" 30 کو فی 


ری کٴ سسله كُمْ وَصَا یہ 
بحم عَن سَبیله بیله مۂ یہ اك کگڈو 


[سورة ٦‏ ۳)] 
وہذہ ہی الوحدانیة التی نتعلمھا من خلال حجّة الوداع علی صاحبھا 
الصلاۃ والسلام بعدد من حج مج إلی الأبد واعتمر أوصلىی وصام. وآخر دعوانا أن 
الحمد للله رب العالمین. 








الف: الرڈ علی الملاحظات حول 'تفسیر عثمائيی' 
ب:, تقدیم علي الکتاب 'القول التمام ‏ إثبات التفویض مڈھبا للساض الکرام" 








د×ی 








ِنَ 'تفسیر عثمان' تفسیر للقرآن الکریم باللغة الاردیّة بدأ بتاألیفه شیخ 
امند الاإمام الملجاھد الشیخ وذ الین رض لتاق فاادال مور آل 
عمران ثمَ أُکمله الشیخ شبّیر ا مد العثماف ‏ رمه الله تعالیء صاحب 'فتح الملھم 
بشرح صحیح مسلم' الّذی یعتبر من أبرز علماء ا ند وباکستان وله مؤلّفات 
طك2 لترصعراقف لاق ماھت لھا رم را سر متا ظا القبولں 
العامٌ فی دیار اند وباکستان وبنغلادیش وبورما من قبل العلماء والمعب؛ 
استفاد بە خلق کثیر۔ 

رظ کل نفعه العامٌ قام مجتّع الملك فھد لطباعة الملصحف الشریف بنشر 
ھذا العفسیرں وقامت رابطة العالم الإسلاؾ بتوزیعھا على الملسلمین الاطقین 
َاللْغَة الا َذَنة 

وبعد ما فشم ھذا الکتاب علی نطاق واسع: قام بعض الناس لأغراض -الله اأعلم 
بھا۔ بإبداء اعتراضات على ھذا التعفسیر ومطالبة وقف نشرہ وتوزیعہہ وأعدوا قائمة 
مذہ الاعتراضات وبعثوا بھا لی الجھات المعنیّة. و ہما أُن العفسیر باللغة الأُردیّةء فإِنٌ 
ھذہ الجھات لم تتمعکن من تحقیقھا والبث فی صختھا او سقمھا. 

و فی خلفیّة ھذہ الئگظروفء طلب متی معالی الدکتور عبد الله عمر نصیف 
الأمین العام لرابطة العالم الإسلاؾ حین ذاكء ان أنظر فی ھذہ الاعتراضات 
والملاحظات وأبدي رأیی فی ذلك. 

فکتبت إلی معاليه ھذہ الرسالة فی سنة ١٠۱۶ھ‏ ذکرت فیھا بعض التقاط 
اللَدَليةتالسسےة للانختلافات التی توجد فیما بین علماء الملسلمین؛ ثمٌ تعرزضت 
للملاحظات التيی أبدیت حول ھذا العفسیر بشيء من التفصیل. 


الرٴعلی اللاحظاتحول'قسیرعثمانی" کت 
وہما أُنّ ھذہ الرسالة مشتملة علل عدۃ مسائل علمیّة فرأیت من ا مناسب ان 
تنشر ھذہ ال مجموعة لیععَ نفعھاء وما توفیقي إِلا باللہ عليه توگلت وإليه اُنیب. 
محمد تقی العثمانی 








۸ ربیع الأول ١٤٢ھ‏ 





9 الله الرمن ال 
ا ى معا ی السید عبد الله عمر نصیف حفظہ الله تعا ل 


2 
الآمین العام لرابطة العالم الٰسلاعي 
السلام علیعکم و رحمة الله وبرکاتہ 
إئی اُحمد اللہ تبارك وتعا ی إلیخم وأَصلی وأَسلّم علی رسولہ لکریہ ص صلی الله 
عليه وسلم وعلی آله وصحبە اُجمعین وبعد: 


فبالإشارة إإی خطابحخم الکریم رقم ۱۱۰۸۰ فی ۱۶٤٣-۷-۲٢‏ بخصوص مراجعة 
الللاحظات علی 'تفسیر عثماف' باللغة الأردیّة أفیدخم علما بأئی لم أتسلم 
ا للاحظات التفصیلیّة علی ھذا التفسیر إِلا بعد فتر طویلةِ ولذاء فقد تأخر جوابی 
الفضل إلی ھذا ا حین؛ وقد سبق ان اجبت علل خطابحم اجمالا۔ وإیل معالیحم 
ان إجابتی علی هذہ الملاحظات بشیئ من التفصیل ف الاأوراق الملحقة بھذہ 
الرْسالة المتواضعة. 

وقبل الڈخول فی تعلیقی المفضّل علیى ھذہ ا ملاحظات الذی تجدونہ فی الأوراق 
ا ملحقة أود أُن أُذکر نقطتین مهمّتین ینبغی ان تُتخذا فی نظری کأساس للبت فی 
مثل ھذہ الأمور۔ 

انا الفطة الأولی فھی أُنْ الحقائق الدینیّة منقسمة إلی قسمین: 

الم 07+ الله لہ او بستة رسوله صلی الله عليه وسلم 
َطِعَاء او أجمعت عليه الام 72 ِ ٌفقت عليه ا مذاهب ال متبوعة ف الَأمَة ولم یثبت 
فیه خلاف أحد من العلماء ذوی المّأن إِلاً نادرا. 

فھذا مایْعَد خالفثہ ضلالةً وانحرافاً عن الجادقہ ولاینبغی لمسلم متسسّك اُن 
یؤیّد مثل ھذا الانحراف أو یساعدہ بصورۃ من الضَور۔ 


علی اللاحظات حول'قسیرعسانی' 8 ٠٣‏ 
لِم العانی: الأمور المجتھّد فیھاء اليتی اختلفت فیھا أُنظار العلماء 
الحقّقین المتسسکین لکون ال مسئلة تحتمل من أُصلھا وجوھا مختلفة فاجتھد فیھا 
کل عالم أُو فقيه بعد استیفاء شروط الاجتھاد فی إطار المبادئ المستنبطة من 
الکتاب والستّةہ وقصد کل واحد منھم الحوضّل إلی ا حقِ بل إخلاص؛ ولکن 
اختلفت فیھا الآراء الاجتھادیّة إِمّا لکون التصوص تحتمل وجوهاء أو لاختلاف 
منھجھم ق الاتاظ اوالاغات اشرقی مار22 
واِنْ مثل هذہ الأمور لم تزل طوال القرون حل بحثٹ ونظر؛ ولیس رای من 
ھذہ الآراء الاجتھادیّة متّا بعد ضلالا أو انحرافا عن ا لاد وانما ہي وجوہ 
ختلفة لعفسیر التصوص: وغایة ما فیھا أَنْ أحد ھؤلاء اللجتھدین مصیبًٔ فی نظر 
البعض؛ ومخطیٌ فی نظر الآخرینء ولحەن خطأء اجتھادی وقد ورد فی الحدیث 
الصٌحیح المعروف أَنٌ من اجتھد فاصاب فله اأجران: ومن اجتھد فأأخطأء فله أجر 
واحد. فلایجوز لأحد ان یحکم بضلال أُحد من ھؤلاء المجتھدین؛ او بفسقھم او 
بانحرافھم عن الضراط ال مستقیم. 
وإِنَ الظریق القویم ف مثل هذہ الأمور ان ختار کل مسلم ما ای إليه اجتھادہ 
ولایلوم الآخر إذا اختار رأیا غیرہ ما دامت ا مسئلة جتھدا فیھا. وھکذا کان دب 
الصحابة رضی الله عنھمم؛ إذ کثر فیھم الاختلاف ف المسائل الاجتھادیّة ولحن لم 
حملھم ذلك علی تضلیل بعضھم لبعض ولاعلی ان یلوم اأحدھم الآخر وقد اُخرج 
الأأمام اہن عبد البرٌ رمه الله بسندہ عن یحی بن سعیدہ وھو من القابعین أَنّه قال: 
'ما بَرح أُهل الفتوی یُفتونء فیحلٌ هھذا ویحرّم ھذاء فلایری 
اللحزم ان المحلٌ ھلك لتحلیله ولایری المحل ان الحرّم 
مظان او 1 


(١(‏ جامع بیان العلم وفضله ۸۰۲۲ھ 


وقد الف الإمام ابن تیمیّة ‏ رمہ الله فی ذلك کتابا مستقلاًء وسمّاہ 'رفع املام 





|٤٣‏ پت 





بن الأئِمة الأعلام' وقال ی مقدّمتہ: 
'ولیُعلم تہ لیس أحد من الأئِمّة المقبولین عند الأمة قبولا عامَاً يَتَعتّد 
مخالفة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فی شیئ من سثته دقیق ولاجلیل ... 
ولکن إذا وُجد لواحد منھم قولء قد جاء حدیث صحیح بخلافهہ فلابدڈ لە من 
عذرف ترکہ" 
وقد أطال ‏ رمه الله تعا ی فی بیان الاأُسباب التی ینشاً بھا خلاف بین العلماء 
الجتھدینء وقال فی أُثناء ھذا البحث: 
'واذا کان الترك یکون لبعض ھذہ الاأسباب: فإذا جاء حدیث 
صحیح فيه تحلیل أو تحریم او حسم فلایجوز ان یعتقد أَنَ 
التارك له من العلماء الذین وصفنا اُسباب ترکھم یعاقب لکونہ 
حلّل ا حرام أو حرّم ال حلالء أو حَم بغیر ما أنزل الله 
وکذلك إِن کان فی ا حدیث وعید علی فعلء من لعنة او غضب 
أُو عذاب أُو نحو ذلكء فلا بجوز ان یقال: إِنّ ذلك العالم الّذی 
اح ھذا أو فعله داخل فی ھذا الوعید وھذا ممّا لانعلم بین 
الأمّة فیه خلافاء إِلاً شیا ثحگی عن معتزلة بغداد."' 
رجا 7 ۵دا اتا می فقليیه مع علان ا لاف ولا آریہ الاظالتق سے 
اق عالت تفر کت گا اتا شقن 
ولعکن النقطة الّتی أرید أن آرگز علیھا ہی أَنٌ اختلاف الآراء فی المسائل 
الاجتھادیّة شیئ لم یزل جاریا منذ عھد الضَحابة رضی الله عنھم؛ وإِنَ المسلمین 


)۲( رفع املام لابن تیمیة مه اللہ ص. .٣٣و٣۳‏ 


ار علی الملاحظات حول''قسی رعثمانی' ققتا۳۱۰۸ 
فی أنحاء العالم الإسلاؾ یسلکون فیھا مسالك ختلفة ولایجوز لأحد منھم أُن 
ینکر علی الآخر فی اختیارہ ما بخالف رأيّهہ مادامت المسئلة جتھدا فیھا۔ 

ون رابطة العالم الإسلای مؤسّسة عالیّة إنما أنذشئت جمع کلمة المسلمینء 
وتحقیق أھدافھم المشترکة ومکافحة ما نزل بھم من ا مشاکل السَیاسیّة 
والاقتصادیّة وما اأحاط بھم من تیّارات الخفر والضلالة والانخراف. 

ولابڈ لتحقیق ھذا القَرَض المنشود ان تجمع ھذہ الوْسَسهُ الکریمةُ بین 
التصلب ف الأمور المجمع علیھاء وبین السا محة ف الأمور المجتھد فیھا. فیجب 
علیھا فی جانب واحد ان لاتترك الا للاراء المنحرفة الزائغة الَتيی تخالف 
الإجماعےء أو للاراء الشَاذّۃ الضالّة الّتی تخالف جماھیر العلماء ا متبوعین؛ وفی نفس 
الوقت بیجب علیھا فق جانب آخر أ۵ یتسع صدڑھا جمیع المذاھب المتبوعة 
وجمیع الآراء الاجتھادیّة فی المسائل الفرعیّة الّی اجتھد فیھا الفقھاء. ولایمکن 
لمؤسّسة عالمیة مثل رابطة العالم الاسلائ: ان رم جمیعَ السلمین فی شی بقاع 
الأرض برأی واحد فی جمیع ال مسائل الاجتھادیّةہ ون تُنکر علی جمیع الآراء الّی 
تخالف رأیا فقھیّا خاضا۔ وکذلك لایپمیکن ۔مثل ھذہ ا لؤسّسۃ العالیّة اُن تکون 
جم منشوراتھا ملتزمةً برأی فقعہؾ واحدہ فإْنٌ المسلمین ف البلاد الإسلامیّة طم 
مذاہب فقهیّة ختلفة فلو کانت الرابطة ترید ان تنشر فی بلد إسلایؾ کتابا لنشر 
دعوۃ الإسلام فمن المناسب 2 ا یکون ذلك الکتاب موافقا الس الکائد 
فی ذلك البلد مادام ذلك المذھب من جملة ا مذاہب المتبوعة المعتبرۃ عند جمھور 
الأمةہ کمذھب امالکیّةہ أو القافعیّة أو الحنفیّة أو ا حنابلة ولاینبغی ان تمتنع 
الزابطة من ذفشر کتاب من الکتب من اُجل أنه مبنخ علی مذھب ال حنفیّة أو علی 
مذھب الافعیّة مثلا۔ نعم! إذا ثبت فی کتاب من الکتب أنه مبي علی رأی زائغ 


مخالف لممیع ا مذاہب المتبوعة أُو علی مذہب شااً ردّہ جمھور علماء الأمَة 
فحینئذ یجب التحرز عن ذشر مثل ذلك الکتاب وتوزیعه. 

والتقطة القانیة: ان کتب التفسیر الّتی تعتبر الیوم مصادر أُصیلة لعلم 
القفسیر کِا مملوءةً بالژّطب والیابس من الروایات. وإِنَ بعض التأحّرین من 
الفشرین الحققین حاولوا انتقاء الژوایات العتیرة من ھذہ الجضوعة فالزمرا 
أنفسھم بأن لایذکروا فی کتبھم إِلاّ روایة معتبرة ومع ذلك توجد فی جمیع الکتب 
ررااٹ فلٔیالاخظلامی تھے السات: نا لان اولت چا اتد لالتامہ 
ون تصحیح الروایات وتحسینھا وتضعیفھا ممّا قد تختلف فیه الآراء کما هو 
معروفء وإِمّا لن المؤلّف قد قسامح فی ذکرھا. ولذاء فلایخلو کتاب من کتب 
التفسیر إِلا وفیه بعض الروایات الَّی انتقدھا العلماء. فالمعیار الصٌحیح لقبول 
کتاب من کتب القفسیر ان یعحون مبنیّا علی الأقوال المعتبرۃ فی القفسیں وأن 
لایحکون من حیث المجموع محشودا بالژوایات الموضوعة أُو الضٌعیفة والمنکرۃ 
فلو کان المؤلّف قد التزم من حیث المجموع بأن يأق فیه بالأقوال والروایات 
اللعتبرةہ ولکتّه ذکر فی موضع أُو موضعین روایة انتقدھا المحدثون: ولایْفضی کر 
ذلك إِلی فساد ظاھر فی العقیدۃ أُو العمل: فلاباس بنشر مثل ذلك التفسیر وإلاً 
لافسد باب نشر التفاسیر علی الاإطلاق: 

[3 ا0ت شف براراعل اتی 
ظمثت: وأ الناس تصفو مشاربے 

وبعد تمھید ھاتین التقطتین اأُذکر لحم أَتّنی قد درست جیع الملاحظات 
التی أثیرت حول 'تفسیر عثمانی' ونظرت فیھا بل إمعان مع مراجعة أُصل 
الکتاب فوجدت ان هذہ اللاحظات کہا ترجع إماً إلی الأأمور المجتھد فیھا: 
(ومن المؤسف ان صاحبھا قد قطع بعض العبارات عن سیاقھا بما یوھم خلاف 











مقصود ا ؤلّف؛ کما سأذکرہ ف المللحق إن شاء اللہ) وإِمَا إلی التقد علی روایة او 
روایتین من جھة الإسناد. ولیس فیھا ما ینبئ عن فساد فی عقیدۃ المؤلّف أو زیغ 
ق سیر تصرضٰالفرا نت الکتت ران نت اللاحعظطات ضا ضات سی ال انس 
ُبدی ھذہ اللاحظات لە مذھب مخصوص ف الأمور الاجتھادیّة فحیث وجد 
شیٹا فی الکتاب ببخالف اجتھادّہ أو مذهبّه انتقد عليه۔ وقد ذکرت أُنَ باب 
البحث والتظر فی مثل ھذہ المسائل مفتوح منذ أُول یوم ولیس رای من ھذہ 
الآراء الاجتھادیّة مرفوضا علی الاإطلاقء ولاسیّما مؤسّسة عالیّة ترید ان تخدم 
العالَعَ الإسلاىٌ کَله. 

ولم اُجد فی 'تفسیر عثمانی' بعد التظر فی هذہ الملاحظات ما یبلغ ال زیغ او 
ضلال أو انحراف: أو إ ی رأی شادً بخالف جماہیر المذاہب ال لمتبوعة. والحق أَنَ کل 
واحد من مؤِلْقٌی الکتاب عالم متسسّك بمذاہب علماء اُہل السّنة والجماعة 
وھما من أُبرز العلماء الذین قاموا فی شبه القارۃ ا حندیّة بمکافحة البدع والأھواء 
ار اھ کہ فیا کھتنا الکیل مضائ تقو اضوا یدھم التتان 
علامةً للحفاظ علی تعالیم الإٰسلام ومسالك السّلف الضَالحین. 

والراًی الّذی أُدین الله تعا ی عليه أُنَ الأمانة العامَة مجمّع الملك فھد لطباعة 
الصحف الشریف والأمانة العامّة لرابطة العالم الإِسلاؾ تستحقان کل شکر 
وتقدیر ٰذا العمل الجلیل الذی قامتا به فی نشر ھذا التفسیر وتوزیعه فی بلاد 
التاطقین باللّغة الأردیّة. وأرجو اللہ سبحانہ وتعا ی ان بجزل الأجر علی القائمین 
بہ وأرجو أَن نشر ھذا التفسیر فی ربوع شبه القارۃ سیٔساہِم مساھمة کبیرۃ فی 
سبیل نشر تعالیم القرآن الکریم؛ وسینتفع بە البلاد والعباد إِن شاء الله. 

وتجدون ف الأوراق الملحقة بھذہ الزسالة تعلیقاتی التفصیلیّة علی الملاحظات 


اوک سام سا تپ 


الق أبْیّت حول "تفسیر عثمالىی' 


س>َانا ان 
ا 0 ا ا 
دینھم ا لحنیف؛ وما ترومونه من العثبّت فی صحة الکتب ال منشورة وسلامتھا من 
الزیغ والانحراف: وفقحم اللہ تعا ی لکل خیرہ وأدام علیعکم یَعَمه السٌّابغة ومتع 
بحم ال مسلمین فی کل مکان. 
رر ئ الله 
( محمد تقی العثمانی) 








-١‏ ف(إِيٰاكَ نَعبْد وَإِياكَ مَسَتَعِين) 
ما کتبه العلامة الشیخ محمود ا حسن رخمہ اللہ تعا ی فی تفسیر هذہ الاّیة 
جواب عن شبھة ریما گٹار خوغا۔ وی أنٌ الآیة تذل على أنٌ السلم لایستعین الا 
باللہ تعا یء مع أُنَ المشاهدۃ تخالفہ فإِنَ امسلمین یستعینون فی کثیر من أغراضھم 
الاقر تو الله تعال کاسغاة الس الطت انغالۃ الاعی قائت 
واستعانة القلمیذ بالاستاذہ إ ی غیر ذلك من الاستعانات الّتی تفوق ال حصر 
وکذلك تاقت اہ اسلشن سشستوق تالَعلاتر الع اشن ال23اء منھم 
لأغراضھم التنیویّة والأأخرویّة ولم یحرّم أحد من العلماء هذہ الاستعانات 
فکیف یصح أُن یقال إِنٌ اللسلم لایستعین إِلا بالله؟ 
وحاصل ما اُجاب بهە الشیخ رمہ الله عن هذہ المّبھة أَنْ اختیار الاسباب 
للأغراض الدنیویّة خر لین استعانةً منفیّةٌ عن غیر الله سبحانه لن ی 
الأسباب کَلّھا مخلوقةً الله تعا یہ فرجوع المؤمن إلی ھذہ الأسبابء لیس استعانةً بغیر 
اللہ وإنما هو استعانةً باللہ تعا یء لان اللؤمن جازم فی اعتقاد أُن هذہ الأسباب لاتنفع 
ولاتضر وَلاتأُثیرَ ظا إِلاً بمشیئة الله تعا ی وخَلَقه وتقدیرہ فحینما یرجع المؤمن إلی 
ھذہ الاسباب بھذا الاعتقاد فإلّه یرجع إلی خلق الله تعا یل وتقدیرہہ فھو استعانة به 
تیعالہ ری اکا ھر افالالد لاق آن االققیت: الظافر اتال 
ولاتصرّف؛ ولذلك یتخلّف عن ا مسبّب فی کثیر من الأحیان. 
فلو رجع اُحد إلی عبد صالح من عباد الله بالعماس التعاء منە لحصول الرّزق 
و لشفاء مریضء أو لدخول الِنَة رجاء أن یتقیّل الله دعوته اصلاحة وتقواءہ فإته 


اہ انان 
ا ا ا ایا ا ھا 
ھذہ اللقاصد ولاتصرف لہ فق ذلكء واإتما دعاؤہ من الأسباب الّتی ربّما تکون 
وسیلة حصول المقصود بخلق الله تعا ی وتقدیرہ. 
وکذلك لو رجع أأحد إی أُحد العلماء أو الصّلحاء للاستفادۃ "٠‏ 
الصلحاء (فإِنَ صحبة الصلحاء من أُقوی الاسباب ف تزکیة التفس وا 
الم ارت فِإِلَه فی الظاھر یستعین بذلك العبد الضَالح -- ف 
امتات يَْت ۷۳2ٔگٔ,. .۸م العبد الضالح لاقُدرۃ لە ولاتائیں واتما 
جعل اللہ صحبتہ سببا من الاسباب الّتی توڈی إلی إصلاح أعمال الانسان 
وأخلاقہ بجخلق الله تعا ی وتقدیرہہ فھو استعانة باللہ حقیقة ولیس استعانة بغیرہ. 
وکذلك ورد فی ا لحدیث الصّحیح عن اُفس بن مالك رضی الله عنہہ قال: 
"ان عمر بن الخظاب رضی الله عنه کان إذا قحطوا استسقی 
بالعیّاس بن عبد اللظلب رضی الله عنہ فقال: اللَھمَ إِنّا کتا 
نتوسّل إليك بنبیّنا صلی الله عليه وسلم فتسقیناء وإنا نتوسّل 
إليك بعمَ نبیّناء فاسقناء قال: فیسقون۔'' 





وقد ذکر الحافظ ابن حجر مہ الله أُنٌ الزبیر بن بحار أخرج ف الأنساب 
من طریق داودہ عن عطاء عن زید بن اُسلم؛ عن ابن عمر قال: استسقی عمر بن 
الخطاب عام الرمادة بالعبّاس بن عبد المظلب؛ فذکر الحدیث: وفیه: 
'فخطب التاسٌ عمر فقال: إِنّ رسول الله صل الله عليه وسلّم 
6 0 ان ا ا 
صل الله عليه وسلّم فی عمّه العبّاس: وائُجذوہ وسیلة إلی الله" 


۰٠۰ صحیح البعاریں اُبواب الاستسقای باب سؤال الناس الامام الاستسقاء؛ حدیث‎ )(٣( 


٦۹۸:۲ فتح الباری‎ )٤( 





علی لللاحظات حول یر عدانی' ٠‏ 
فھذا فی الطّظاھر استعانة بالعبّاس بن عبد المظلب رضی اللہ عنه فق طلب 
السقیاء ولعحن لایتصوٌّر من أُحد من الصضَحابة فضلا عن عمر بن اسخظاب رضی 
الله عنہه أئه اعتدہ متھ”فا ق الاموں واثما ٹول به لکونه غیدا ضا ا بْرَجی 
ان یکون لا للزڑمة الاِهیّة ولکون دعاءہ أُرجی الأسباب ف نزول الطر 
بمشیئة اللہ تعا ی وقضاءہ فلیست ہذہ الاستعانة حقیقیّة وإنّما ہی استعانة 
ظاھرة لاترجع فی ا مآل الا إلی الاستعانة بالہ تبارك وتعالی. 
فإِل مثل ھذہ الاستعانات أشار العلامة الشٌیخ محمود الحسن رم اللہ فی 
تفسیر طإإِيْاكَ تَعْبَدُ وَإِياكَ نُسْتَعِينُ ٭ [الفاتحة: ]٤‏ حیث قال ما ترچمتہ: 
اکھد الا اریت ات الاَعائة اطقيئة مر خاق 
اللجید لاتجوز اإطلاقا۔ نعم! إذا اعتقد فی عبد مقبول من الله 
کال اسے, اع مد لم الاظتق رلس سقات 
فاستعان به فی الظاہر فإن ذلك فی ا حقیقة استعانة با حق 
تعای؛ لابغیرہ۔" 
فمرادہ بھذہ الاستعانة ھو الاستعانة بدعاءہ واستشفاعه والقوسّل بہ علی 
الظریق المشروعء وہو الّذی أُجازہ جمیع علماء أُھل السَنّة والجماعة قال شیخ 
الإسلام ابن تیمیّة ‏ رمه الله تعالی: 
'فلفظ التوسل بە یراد بە معنیان صحیحان باتفاق المسلمین: 
ویراد بهە معنی ثالث لم ترد به سنة. فَأمَا المعنیان الأولان: 
الضٌحیحان بائفاق العلماء: فأحدھما ہو اأصل الایمان 
والإسلامء وھو الٹوسل بالایمان به وبطاعتہہ والقانی: دعاؤہ 


گا 








وشفاعتہ کیا تقدم؛ وھذان جائزان بإجماع ا ملسلمین؛ ومن 
ھذا قول عمر بن الخطاب* “ 
وقال الئُوکانی مه اللہ تحت حدیث الاستسقاء بالعبّاس بن عبد الظلب 
رضی اللہ عنه: ٴ 
'ویُستفاد من قصّة العبّاس استحباب الاستشفاع بأھل الخیر 
والصَلاح وأھل بیت التبوَۃ''' 
ولیس مرادُ الشیخ ‏ مہ الله جوارٌ الاستعانة بعبد صالح من حیث کونه 
متصرّف ف الأمور والعیاذ باللہ سواء کان تصرّفه من نفسه أو بتفویض من الله 
بَيعَاقر ال فان الاعَفَاذتهة شرف ران کثات'تشیپر عتتاق” غلوہ بالرد عل 
مٹل هذا الشركء وإِن ملق قد قضی حیاته کَلُھا فی محاریة مثٹل ھذہ العقائد 
ا[نالقھ ران گا فیس عفاقا مظوء مم او ل سد عفراکت الیف ول 
یفھم أأحدٌ من هذہ العبارۃ تأییدا لثل هذہ ا حرافات أعاذنا الله تعالی منھا. 


الملاحظۂۃ الثانیة: قصة طاووس وا حیة 
قد ذکر الشیخ ‏ رمہ الله تعالی قصة طاووس وا حیّة إجمالا بصیغة القضعیف تحت 
قولہ تعالل: هفَأَرَلَّهَا لان عَنهَافَأَحرَجَهَُ ما گاتا فی4 [البقرۃ: .]۳٢‏ ولفظہ: 
'یقال' إِنَ آدم وحوّاء سکنا الجِتّة وأخرج الشٌّیطان من 
محل إکرامہہ فزاد الشیطان حسدا. وف الآأخیر تآمر مع 
ا حيّة والظاووس وذہب الی ا لِتّة وأغوی السَیّدة حواء 


بأنواع من الاغواآت ... الخ" 


(ھ) فتاوی ابن تیمیة ۲۰٠:١‏ 


ارروٴعلی اللاحظاتحولی'سیرعثمانی' واج 
وھذہ قصّة اُخرجھا ابن جریر فی تفسیرہ بطرق مختلفة عن وھب بن منبّه؛ 
وعن ابن عبّاس وعن ابن مسعود (تفسیر ابن جریر ۴۳٥:۱‏ و )۲۳٣‏ وإسناد جمیع 
ھذہ الروایات ضعیف؛ ولذلك ابتدأھا الشٌیخ رمه الله فی تفسیرہ بصیغة 
الثمریض والقضعیف حیث قال: "یقال'. وقد ذکر ہذہ القضّة جماعة من 
الفشرینء حؾ ذکرھا القاضی الشٌوکانی ‏ رمه الله بتفصیل أکثر ما ذکرہ الشٌیخ 
رمه الله تعا یء وعزاها إلی ابن جریرہ وابن أئی حاتمہ وقال فی نھایتھا: 
'وقد أخرج قصَة ا حیّة ودخول إبلیس معھا عبد الرزاق 
وابنُ جریر عن ابن عبّاس"" 
ولم ینبّہ القاضی الشّوکان ‏ رمہ اللہ علی ضعف ھن الروایة وقد ذکرت فی 
ایی آج گی االقغار جاہتار رانات ران اضر عفانم اگار 
العحفسپر ا لعاصرة انتقاء للروایات زع ذلك جاعءت فيه مثل ھهدہ الرّوایة فم 
الإشبارۃ إلی ضعفھا فی حین أَنٌ کثیرا من المفسّرین لم یشیروا إی الضٌعف؛ فھذا 
لایجعل الکتاب کَلّه غیر موثوق بە . 


ا للاحظۃة العاشرۃ 
ومثل الملاحظة السابقة ما ذکر فی اللاحظة العاشرة وی کما یلی: 
'ذکر ف تفسیر قول اللہ تعا ی هإوَإِنًا لَترَكَ فِینّا صَعِفًا) 
[ھود: ۱] قضة واعیة لا اأصل خاہ بان کان شعیت عليه 
المّلام یبی کثیرا حتیق کفٌ بصرہ الخ" 
والواقع ان هذہ القصّة نقلھا المٌیخ ‏ رمه الله عن روح ا معان؛ ٢۲۳:۱۲‏ ولفظہ: 


(۷) فتح القدیر للشوکان ۷۰:۱ 





٤٤ 





'ُخرج الواحدی وابن عساکر عن شداد بن اوس قال: قال 

رسول الله صلی الله عليه وسلم: بی شعیب عليه السلام 

من حبّ اللہ تعا لی حتؾ عَمی؛ فردّ اللہ تعا ی عليه بصرہ 

واُوجی إِليه یا شعیب! ما هذا البکاء؟ أُشوقا إلی الِتّة اُم خوفا 

من التار؟ فقال: لاء ولکن اعتقدت حبّك بقلیء فإذا 

طف اك ات مالعا لی تصنع ك1 قارى الله تعال 

إليه: یا شعیب! إن یکن ذلك حقا فھنیئا لك لقائی یا 

شعیب! لذلك اأخدمتكف موسی بن عمران کلیمی۔" 

نقل المیخ ھذہ الروایة فی العفسیر ثم قال: ((یقال: إِن الله تعا ی رد بصرہہ 

واللہ تعا ی اأعلم بصخته)) یعنی أنه نبّه بعد نقل الروایة أنه لم یظلع علی حال 
(سنادھا ولایجزم بصحُتھاء ولكته منقول عن بعض الفسّرین؛ وإنٌ مثل ھذا التقل 
الأآمین لا اعتراضن علیة 


ا ملاحظۃ القَالعة خلافۃ آدم عليه السلام 


قد اعترض صاحب الملاحظات علی ما کتبه الشٌیخ ‏ رمه الله تعا ی فی تفسیر 
قوله تعا ی: "لی جاعل فی الأرض خلیفة"ء قال ‏ رمه الله: 

'قد جُعل آدم خلیفة الله" 

ولا أُدری ما ہو وجه الاعتراض علی ھذا القول. 

والحقیقة أَن المفششرین قد فسّروا خلافة آدم علل وجوہہ فمنھم من فسّرہ بأَن 
آدم عليه السلام کان خلیفةً للملائعحۃ الّذین کانوا قبله ومنھم من ذھب إلی ان 
بنی آدم خلف بعضھم بعضاء ومنھم من فسّرہ بأئه عليه السلام کان خلیفة للہ 
تعا یل فی الأرض لتنفیذ أوامرہ وإقامة اأُحکامہ. قال ابن جریر رمہ الله تعا ی: 





الرٴعلی اللاعظاتحول''قسیرعثمانی' 
"فکان تأویل الایة علی ھذہ الژوایة الّتی ذکرناھا عن ابن 
ره و ابق ختایر 4 سافا ق الارض خانتاسی 
یخلفوننی یق ا لحم بین خلقی'ء وذلك الحخلیفة هو آدم ومن 
قام مقامہ فی طاعة الله“ 

وھذا التفسیر رجّحہ جماعة من الفسّرین؛ یقول العلامة القیخ النواب 
صدیق حسن خان مہ الله تعا ی: بعد نقل اقوال ا لفسرین فی ذلك: 
''والضٌحیح اك انما سم ےت انت تالق ھت 





لقامة حدودہ وتنفیذ قضایاہ”' 
ویقول العلامة الشیخ محمد أمین الشنقیطی ‏ رمه الله تعا ی: 
فی قولہ فإحَلِیْقَة ۹ وجھان من التفسیر للعلماء. أحدھما أَنَ 
المراد با حلیفة أبونا آدم عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام 
لأئه خلیفة الله فی أُرضه فی تنفیذ أُوامرہ الذ'''' 
ملاحظة الرابعقہ فی استفتاح الیھود بالتی صی الله عليه وسلم 
ذکر الشیخ رمہ الله تعالی فی تفسیر قولہ تعلل: ف(وگانوا مِن قَبْل مَسْتَفْحِحُونَ 
عَلٔ ال حتَقَرُوا 4 [البقرۃ: ۸۹] الایة ما ترجمتہ: 
'کان الیھود قبل نزول القرآن لَمّا غلب علیھم الکقار یدعون 
اللہ سبحانہ بقوطم 'اللْهْمٌ انصرنا علی الکافرین بوسیلة انی 
ص الله عليه وسلم والکتاب الّذی يُنزل علیہ 


(۸) تفسیر ابن جریر الطبری ٣٠٠٢:٢‏ 
(۹) فتح البیان ٠٠٤١:١‏ 
)١١(‏ أضواء البیان ۸۵۲۰۱ 





خانتے 
وعبارۃ الكٌیخ هذہ مبنیّة علل ما ذکرہ السیوطی ‏ رمه الله ق تفسیرة: 
'ُخرج أبو نعیم فی الڈلائل من طریق عطاء وضحَاك عن ابن 
عبّاس قال: کانت بھود بنی قریظة والتضیر من قبلِ ان بعث 
محمد صلی الله عليه وسلم بستفتحون اللہ یدعوت علیى الذین 
حفرواء ویقولون: اللّھم إِنّا فستنصرك بحق السِیٔ الأئؾ إلا 
نصرتنا علیھم؛ فیٔنصرون'' '' 
وعلل ھذہ الروایة مشی کثیرُ من المفسّرین: یقول العلامة الشّیخ التواب 
صدیق حسن خان مہ الله تعا ی: 
'وذلك أَنهُم کانوا إذا أحزنھم أمر ودھمھم عدوّ یقولون: 
للّهُمْ انصرنا بالعیَ المبعوث فی آخر المان الّذی نجد صفتہ ف 
التوراۃہ فکانوا ینصرون'' ' 
ما قول صاحب ا ملاحظة "لہ یُوجيی إلی توسّلھم بذات التَیٌ صلی الله عليه 
وسلم' فلا أُدری ما ہو وج الاعتراض فی ذلك؟ فإنّه حکایة عن فعل الیھود 
ا ملاحظۃة الخامسة إ ی السُابعة 
ھذہ الللاحظات القلائثة متعلقة بمسائل فقهیّة اختار فیھا الشٌیخ مذھب 
الإمام أی حنیفة رمھما اللہ تعا ی ودلائلی مذہیہ مبسوطة فی کتب الفقه 
والحدیث: لاحاجة إلی إیرادھا ھناء وقد ذکرنا فی التقطة الاأولی من الٹمھید أَن 
باب البحث والتظر فی المسائل ا مجتھد فیھا واسع؛ وَأَنْ من اختار مذھبا واحدا 


3و ڑء الین الشر ۸۸79 
)۱١(‏ فتح البیان ۱۷۹:۱ 


لرنعلی الملاحظاتحول'قسی رعثمانی" پت ۶۷ 
من مذاہب السّلف التبوعة بدیانة واخلاص فإته لایٔلام علی ذلكء وقد الف 
شیخ الإسلام ابن تیمیة ‏ رمه اللہ رسالة فی ذلك باسم "رفع الملام عن الأئمَة 
الاأعلام' وقد سبق ان نقلنا منھا نصوصا لاحاجۃ ای اإعادتھا. 
ملاحظات فی مسئلة صفات اللہ تعا لی 

قد اعترض صاحب اللاحظات فی الملاحظة رقم ۸و ۹و ١١‏ و؟ ١و٣‏ عیل 
عبارات من ''تفسیر عثمانی' ذکر فیھا ا مؤلف مسئلة صفات الله تعا یل ومن 
اوت جا ان صاحب ھنذہ الملاحظات قد قطع فیھا العبارات عن سیاقھاء 
واخترع هٰٰا مفھوما من عندہ بحذف الفقرات الّی تُوضح مراد املؤلف. 

ومن ا مناسب قبل ذکر عباراتہ فی سیاقھا القامَ اُن نذکر خلاصة وجیزۃ 
لسثلة الضَفات المتشابھات و ما یل: 

إِن ما ورد فی القرآن والمَتّة من إثیات الید أو العینء أو الاستواء علیل العرش 
وغیر ذلك قد افترق التاس فیھا علی أقوال: 

الازل: مذھب الشبّهة والمجسمة وهو أُتھم یفشرون ھذہ الآیات 
والأحادیث علی معناها المتبادر الّذی یستلزم ان یعحون للّه تعا ی أعضاء کأعضاء 
ا حوادث وا مخلوقات: والعیاذ باللہ فھم قائلون ہحون الله تعا ی مثل المخلوقات 
فی ثبوت ھذہ الأأعضاء وا جوارح وبلوازمھا الظظاھرة. 

والشانی: مذھب ا لٰھمیّة والمعظلة: وھم یُنمُون صفات الله تعال ی مطلقاء 
0 ۶ م" پل 

وھذان المذھبان باطلان بإطباق علماء الأمَة وإجماعھم؛ والقول بأحد ھذین 
القولین ضلال مبین قد أُنحر عليه علماء الاأمة قدیما وحدیٹا. ثم لعلماء أُھل 

السَتّة فی تفسیر ھذہ الثصوص طرق متعددۃ: 


فمذھب جھور السّلف أَنْ ھذہ التصوص من ا متشابھات ال لایعلم معناھا 
إلاً الله تعا ل. فیجب فیھا القوقّقف والسکوت: ولاحاجة إلی ا خوض ف تآأُویلھا 
فنؤمن بھا اجمالاء ولا نجزم بأئه رید بھا معناہا ا حقیقی أو المجازی بل تَعْل 
علمّھا إلی اللہ تعا ی ونترك ال خوض ف معناہا. 

ذھب جماعة من التلف إللی أَتَدا نعتقد بأَنْ اللہ تعا یل أراد بھا معناھا 
ا حقیقی؛ ولصحن ا لمعنی ال حقیقی ٰذہ الألفاظ المنسوبة إلی الله تعا ی یغایر المعنی 
الحقیقي الّڈی یراد بھا عند فسبتھا إلی المخلوقات وا حوادث فللّه تعا ی ید بالمعنی 
ا حقیقؾ؛ کما یلیق بشأنه ولکتھا لیست کید المخلوقات والحوادث لأتہ تعا یل 
لیس کمثله شیئ 

أُمَا كنهُ یدہ تعالل وکیفینھا فلا سبیل إلی معرفتھاء فنفوّض الکیفیّة إلی الله تعالی.۔ 

والفرق بین المذهھب الأڑزل والقانی أنْ الأل لایعتن کونھا حقیقة أو مجازاء بل 
پختار الفرقف والافریض مَندڈ اول الام" ق ین أن الذغب لقانی یعتقد أُنَْ ھذہ 
الألفاظ اُرید بھا معناھا ا حقیقی؛ ٹم یفوؤض گُنہ ذلك المعنی إلی اللہ تعالی. 

ذھب بعض العلماء من السّلف وجماعة من الحلف ا ی أنَ ھذہ التصوص 
مؤوّلة ہما یصرفھا عن شبھة التّشبيه والقجسیم؛ فھم یحملونھا علی المجان 
فیریدون بالید القوٰة مثلاء وبالاستواء الاستیلاء أو القدرۃ مثلا. 

وھناك جماعة من العلماء یجمع بین الأمرینء فیختار طریقة العاأویل ف 
التصوص ال تقبل القاویل بلا تحلّف جَرْیاً علی محاورات العرب؛ وتحتار 
الذقت الازل آو القاق فہنا لایقیل تاریلا سستاغا: 

والواقع أَك هھذہ المذاھمب الائعتق بعد الاِیمان بتنزیه اللہ تعا لی عن التٛشبيه 
والقعطیل؛ لھا حتملة ولیس ف القرآن والسنّة ما یحم ببطلان واحد منھا إطلاقاء 
والاختلاف بینھا فی الحقیقة لیس اختلاف عقیدۃ فإن العقیدۃ ہي التنزیه عن 








ارزعلی اللاحظات حولی'قسی رعثمانی" تا 14 
الّشبيه والتعطیلء وإِنمّا هو اختلاف رأي ف التعبیر عن تلك العقیدة وتقعیدھا 
عل التصوص؛ فلیس شی من ھذہ الملذاھمب باطلاً غضا آأوَ خلا صرفا وان 
کانت المناظراث والمجادلات التَریّة الَتی لم تزل جاریة بینھا منذ قرون ربّما وقع 
فیھا الٹھویل والغلو والإفراط من الجوانب المختلفة وریبّما أُدّی ذلك بعضھم عل 
الٹجاوز عن الاعتدالء ولک ا لحق أَنَ أصل الخلاف لیس لا خلافا اجتھادیّا 
نظیر اختلاف الفقھاء فی المسائل الفقهیّة ا مجتھد فیھا۔ فإِنَ لکل واحد من اُصحاب 
ھذہ الملذاہب أَدلَةًُ محتملةً ومدارك فی تفسیر التصوص لایمکن رفضھا بتاتاء ولذلك 
ذھب 8 کل رأی من ھذہ الاراء الأریعة فحول من علماء الأمة الملتمشکین 
بالکتاب والسَتّة الّذین لاشك فی کونھم من اأُھل ا لحق ومن أُہل السّنة والجماعة. 

فأنا الذھب الأول: فھو مروی عن عدد کبپرمن الحثثین وعلماء التلف؛ 

ولنذکر علی سبیل ا مثال قول الإمام الترمذيّ ‏ رمه اللہ تعا ی فی جامعه: 

1ھ 7 یی بل 9 
قد روی عن المی صلٗ الله عليه وسلم روایات کثیرۃ مثل 
ھذا ما یذکر فیه أمر الرؤیة أَنَ التاس یرون ربّھم؛ وذکر 
القدمء وما أُشبه هذہ الأشیاء والمذھب فی ھذا عند اُھل 
العلم من الأئمّة مثل سفیان القوري ومالك بن انس وابن 
المبارك وابن عیینة؛ ووکیع؛ وغیرھم وه رووا ھدذہ الشباء ٹم 
قالرا ری تد الاحائیت ری ھا۸ لتتال كت رھت 
انی انتا اق افَیشااع ریمعت ا ھا کراجات 
ویؤمَن بھا ولا تفشر ولاگتوهم؛ ولایقال: کیف؛ وھذا آمر 
اُھل العلم الذی اختاروہ وذھبوا إليه۔"'''' 

وقد روی البیھقی ‏ رمه الله تعا ی بسندہ عن سفیان بن غُيَبْتَةَ قال: 


۳) جامع الترمذی ٦۹۲:٢‏ کتب صففة ا لحنةق باب ما جاء فی خلود ھا ا حنة وأھ| النار حدیث ۲٥٠٢۷‏ 
)١٦١(‏ جامع ۱٠‏ و ژ 


کے کال ای 
ٰ ث ھ2 


خی 








'ماوصف الله تبارك وتعا یل بنفسە فی کتابہہ فقراءته تفسیرہہ 
لیس لأحد ان یفسرہ بالعربیّة ولا بالفارسیّة''' 
وقد سٹل وکیع بن الجراح عن مثل هذہ الأحادیث فقال: 
'ُدرکت اسماعیل بن أُبی خالد وسفیان ومسعرا حدّثون بھذہ 
الأحادیث ولا یفشرون شیئاً”'' 
والواقع أَنّ ھذا اللذھب هو الاُقوی والأسلم والأأحوط وہو أُوفق المذاہب بقولہ تعالی: 
لوا يَعلَم یل إِلَا اللہ وَالَاِخُونَ فی الم يَقولونَ متا و 4 لال عران: ۷× 
ولذلك اختارہ کثیرٌ من محققی السََلَفِ؛ ولعلٌ أصحاب ھذا الملذھب أکثر عددا 
من أُصحاب بقیّة المذاہب. ولذلك یقول ابن الجوزي ‏ رم الله تعا ی: 
کو ابی کاررا سال ماف ارت گراعانت 
وینبغی ان یراعی فی مثل ھذا الڑمرار اعتقاد أنّه لاتشبه 
صفات الله صفاتِ الخلق؛ ومعنی الإمرار عدم العلم بالمراد 
منه مع اعتقاد الٹے يہ.' “ 
اتا سوا لاق قعاضمت او ا ضطاحائ اتآ غاتمر ول فائظط 
ابن تیمیّة وتلمیذہ ا لحافظ ابن القیٔم ‏ رمھما الله تعا یل وظما فی ذلك سلف ف أُقوال 
جماعة من المحدثین رمھم 02-2-1 ومذھبھم فی ذلك مشھور لایحتاح إ یل نقل 
نصوصهم. وبما ان الفرق بین المذھبین الول والقانی دقیق؛ فإِلّه قد یلتبس الأمر 
بینھماء وقد تعکون عبارات بعض السلف حتملة لکل واحد منھماء فیَجُرّھا اُھل 
کی من ا مذہبین إلی نفسہ والحق ان کلاّ من الوجھین حتمل فی کلام بعضھے. 
)١٤١(‏ کتاب الأ ماء والصّفات للبیھقی ص ۳٣٣‏ 


۱٤١۹:۷ التمھید لأبن عبد البر‎ )١( 
۲۸۲٢ کتاب ا حھاد رقم‎ ٥٤:٤ فتح الباری‎ )١٦( 


لن علی اللاحظاتحول'قسی ر عثمانی" پک 
وأمَا الملذھب القالثٹ: وھو الثأویل بحمل ھذہ التثصوص عل المجاز فقد ثبت 
عن بعض السّلف وکثیر من العلماء ا لمتأحخرین. وتاویل بعض ھذہ التصوص 
مرویٌٔ عن بعض الصّحابة مثل ابن عباس رضی الله عنه قال الحافظ ابن حجر 
'وأُما الشاق فجاء عن ابن عبّاس فی قوله تعالی: لَإیَومَ 
یُخْمَف عَن سَاق4 [القلم: .]:٤‏ قال: عن شتۃ من الأمر 
والعرب تقول: قامت ا حرب عل ساق: إذا اشتدث :..:ٴ وجَاء 
عن أپی موسی الاشعريٌ فی تفسیرها: عن نور عظیم. قال ابن 
فورك: معناہ مایتجدّد للمؤمنین من الفوائد والٴلطاف .. 





ومعنی قول ابن عباس: أُن الله یشف عن قدرته الق 
تظھر بھا الشدة. وأسند البیھقؾ الاأثر المذکور عن ابن عبّاس 
ا و رن 
ورويي عن ا حسن البصری ‏ رمہ اللہ أنہ فسّر قولہ تعا ی: فإيَدُ اللہ تَوْقَ 
َیيِيهِمْ)4 [الفتح: ]٠‏ بقوله 'اُي متّته وإحسانہ۔'*“' 
وکذلك رُويَ عن الاإمام أ مد بن حنبل ‏ رمه الله تعا ی أَنّه اوّل قوله سبحانہ: 
إوَجَاءَ رَبْكَ ۷ [الفجر: ]٢٢‏ بأَنَ المراد: جاء ثوابٔه. قال الحافظ ابنُْ کثیر رحمه 
الله تعا ی: 
'وروی البیھقی عن الحاکم عن آی عمرو بن السماكدء عن 
حنبل أُن أ مد بن حنبل تأُول قول اللہ تعال: ط(وجاء رك 
أَّه جاء ثوابه. ثم قال البیھق: وھذا إسناد لا غبار عليه'''' 


(۱۷)( فتح الباری ۰۲ء کتاب التوحید باب قول اللہ ۳ وجحوہ یومئذ ناظرهة الخ 


انتا 


وقد أُخرج الاإمام ابنْ عبد البرٌ رمه الله بسندہ: 








قح عالف ین آئیسن آئہسٹل عن اظلندیف: إِن الله یل ق 
اللیل ال سماء الڈنیا فقال َالك: پٹنڈڑل أَمَرَہ' 
ثم قال ابن عبد البرٌ ‏ رمه الله: 
'وقد یحتمل اُن یسکون کما قال مالك علی معنی أنه تتنژّل 
رمته وقضاؤ''' 
وکذلك رُوِيٍ عن الإمام البخاری ‏ رمه اللہ تعا ی أَنّه فسّر 'الضحك' ا منسوب 
لی الله تعا ی بالزمةء فنقل الحافظ ابن حجر عن ا خظانی أَنه قال: 
'وقد تاُول البخاري الضٌحك فی موضچ آخر علی معن الزحمة 
وھو قریبء وتأُویله علیل معنی الرّضا أأقرب*'' 
وقد عقد الإمام ابن حبّان ‏ رم الله فی صحیحہ باہا ترجمه بقولہ: 
'ذکر ا خبر الدال علی أنّ هذہ الألفاظ من ھذا التوع أٌطلِقت 
بألفاظ الشمٹیل والتشبیه عل حسب عایتعارفه الٹاس فیما 
بینھم دون الححم علی ظواھرھا۔" 
ٹم عقد ترجمة أخری بقولہ: 
'ذکر الحبر الدال علل ان هذہ الأخبار اُطلِقت بألفاظ العمثیل 
والتشبيه علی حسب ما یتعارفه الداس بینھم دون کیفیّتھا او 
وجود حقائقھا۔' 
واؤرد ع مرو ام عافترت آن شر الام رتی تا سدق ید ضسدتاہ 
إلاً کأتما یضعھا فی ید امن" وقال فی آخرہ: 
- (۱۹) البدایة والٹھایة ۳۲۸:۱۰ ترجمة الإمام أ مد بن حنبل 


( .٢گ‏ التمھید لابن عبد البڑٌ ۷:٤١٢١و ١٤١١‏ 
)۲٢(‏ فتح الباری ٤٤٤٥ء‏ کتاب ا حھاد؛ باب الکافر یقتل الملسلم الخ رقم ۲۷٢٢‏ 





ار علی املاحظات حول'قسی رعثمانی' 
'قولہ صل الله عليه وسلم' إِلا كأتما یضعھا فی ید الرمن' 
کلف مساا گا اطاوف افات اتل ورن محت 
حقائقھا او الوقوف علی کیفیّتھاء إذ لم یتھیَأً معرفة ا لخاطب 
دہ الڈغیاء إلاً بالألفاظ اتی اَطلِفت ہہ" 

وقد ذکر قبل ذلك حدیث أنس: "'حؾ یضع الرٌب جل وعلا قدمه فیھاہ 
فتقول: قط قط' فأُوّل لفظ 'القدم' بمعنی الموضع وقال: 'لا أَنٌ اللہ جل وعلا یضع 
قدمه فی الثار جل ربّنا وتعا یی عن مثل هذا وأشبامہ' 

رند آلت لاخ تا آے تی رع اھ تعال کا سناڈ باسم 'دفع شبه 
٠‏ 

فھذہ نماذئ قلیلةُ من تاُویل بعض المحتثین من التّلف فی مثل ھذہ 
التصوص وإتھا تدل دلالةً واضحةً عل أَنٌ الثاویل کان عند السلف أحدَ الظرق 
الحتملة بعد الإیمان بتنزیهه تعا ی عن التّشبیه والتعطیل. ولم یکونوا یحکمون 
عی قائله بالتضلیل إِلاً إذا کان الثاویل ناشئا عن عقیدۃ التعطیل وإنکار 
الصفات برأسھا کما ہو مذھب ا جھمیّة. وکیف بحکم بتخطثة القأویل علی 
الإطلاق مع أنٌ وجود المجاز فی القرآن الکریم شائع مسلّم؟ وَقَدظطا اتاتب 
الذھب القانی إلی الئاویل فی قوله تعا ی: ر0 آ کا كُنُمْ 24ا حدید: [٤‏ 
وف 7 تعا ی: فإوَكانَ الله بل شَیْء حیطظا ٭ [النساء: ١٤٣]ء‏ وفی قوله تعا ی: 
زیت كَئْءٍ حَالِكُٔ او جهھةُ)4 0 ۸ء وف قولہ تعا ی: فإوَہُو اللہ فی 
السَمَاوَاتِ وَنی الأذ ضٍ يَعُلَمْ ىرّسكُمْ وَجَهھْرَكُم 4 [الأنعام: ۳] 

وأَمَا اللذھب الرابعء فما ذکرہ الحافظ ابن حجر عن العلامة ابن دقیق العید 
رمھم اللہ تعا ى؛ ونصّہ: 


٢٤ ٦٤٤ الا حسان بترتیب صحیح اہن حبان؛ء لابن بلبان‎ ()۲٢( 





'نقول فی الصضَفات المشکلۂة: إِنهّا حقء وصدق عل العنی الّذی 
ُرادہ اللہ ومن تآأُولهّا نظرناء فإِن کان تآاُویله قریبا علی 
مقتضی لسان العرب لم ننکر عليه وإن کان بعیدا توقّفنا عنه 
ورجعنا إلی القصدیق مع الٹنزیه وما کان منھا معناء ظاھرا 
مفھوما من تخاطب العرب حملناء عليه کقولہ فإعَلى مَا فَرَظثُ 
فی جَنب الله ہ [الزمر: ]٥٥‏ فإِنَ ال مراد بہ فی استعماظم المّائع 
حقّ اللہ فلایتوقف فی حمله عليه وکنا قولە 'إنَ قلب ابن آدم 
بین إصبعین من اُصابع المن' فإِنَ ا مراد به ارادة قلب ابن آدم 
مصروفة بقدرۃ الله وما يُوقعد فی *''' 
ویظھر أَنَ جماعة کبیر؟ من الْسٌلف قد سلك ھذا السلك: ولذلك یُروّی عن 
کثیر منھم أَتھم توقٌفوا یق تفسیر ھذہ التصوص عل الملذھب ادن َ القاقف ٹم 
ُوِي عنھم القاویل فی بعض القصوص کما أُسلفنا عن الإمام مالك بن اُذس؛ وعن 
الإمام أ مد بن حنبل أُنھم تأُولوا فی بعض التصوص. وھذا ال(مام البیهقؾ ‏ رمہ الله 
تعا ی فی کتابہ "الأسماء والضفات' بختار فی بعض التصوص طریقة التفویض؛: وف 
بعضھا طریقة القأویل؛ وکذلك یشاہد فی کثیر من أقوال العلماء ال ینقلھا ق 
ذلك الکتاب. وکذلك العلامة ابن فورّك ‏ رمه الله - وھو استاذ للبیھقؾ - یحمل 
قولہ تعا ی فإحَلَقْت بِيَدَي)چ [ص: ]۷٣‏ علی معناہ الحقیقيء فیقول: 
'اِن إِطلاق وصف الله عرّ وجلّ بأنٌ لە یدین صفتینء لاجارحتین ولا نعمتین 


ممّا ورد به نض الکتاب والسّنة۔" 
ٹم یقول بعد أسطر وو یتکلم عن حدیث 'إِنٌ الله یببسط یدہ باللیل لیتوب 
مسییع التھار'۔ 


۲" فتح الباری ۳۸۳:۱۳ کتاب التوحید باب ما یذکر تی الذات والنعوت 


لد علی الملاحظات حول'قسیرعثمانی' ٴ 

'واعلم أَنه لیس ینکر استعمال لفظ الید علیل معنی التعمة 

وكذلك استعمالہ علی معنی اللك والقُدرة ... ولیس إذا 

استعملت لفظة الید فی التعمة واللملك والقدرةۃ وجب ان 

یحکون محمولا علی ذلك فی کل موضع أُطلْقَ فیہہ وکذلك إِذا 

قلنا إِنّ معنی الید فی ھذا ا خبر معنی التعمة لم یمتنع ولم 

یمتنع أُن یحخون ما ذکر ف قوله فإلِمَا حَلَقُتُ بَيَدَيِ 4[ ص: 

00 سی التست رات تا کات کتلف تار ٹائل سائل 

ھذا هھنا علی معنی التعمة لم ینکر ذلك عليه'۔“' 

فتبیّن ہما ذکرنا ان الم فی العقیدة عند السّلف هو الابتعاد عن ضلالة 
الّشبيه والثعطیلء أَمّا المذاہب الأربعة الّتی ذکرناہا فی نصوص الضفات 
لتشابھات. فالأمر فیھا عندھم واسعء ولیس ف القرآن والستّة ما یححم 
ببطلان واحد من ھذہ ال مذاہب الأریعةہ وقد ذہب إلی کل واحد منھا الفحول 
العباقرۃ الّذین تفتخربھم أُمَعُنا الإسلامیّة وکل واحد منھم معدود فی عداد أُھل 
الَنَة والجماعة ولکن ا لمناظرات والمجادلات فی مثل ھذہ الأمور التظریّة ربّما 
تھوّل الأمر وتجعل ا حردلة جبلاہ والقطرۃ بجر فظھر المفرطون فی کل جانب؛ 
وری بعطٔھم البعضّ بالتّشبیه أو القعطیلء وا حقّ أنٌ العلماء المتمگنین من ھذہ 
ا ملذاہھب أبریاء من ھذہ الوصمات. نعم! قد ظھر من بعضھم غلو وافراط فی سَورة 
الناظرۃ والجدالء فالواجب الاحتراز عن مثل ھذا الغلو وأن لایٔنسب ذلك إلی 





(؛٤٢)‏ مشکل الحدیث لابن فورك ٢٤٤:١١‏ 





کچھ ۱ 





مذھب صاحب 'تفسیر عثمائی' فی الصفات 
وبعد تمھید ھذہ الخلاصةة فإِنْ صاحب 'تفسیر عثمانی' ختار من ھذہ 

الذاھب الأربعة مذھب جھور التّلف؛ فیقول فی تفسیر قوله تعا ی ف(بل یداہ 
مَبْمُوْطَتَانِ )4 [امائدة: ]٦‏ (وہو الموضع الذی ذکر منه صاحب الملاحظات القطعة 
الأأول فقطء وحذف الباق الُذی وضعنا تحتہ اخط) 

فی کل موضع ذکر فيه نعوت الید أو الِِجُل أو العین لله تعا ىء 

لاینبغی ان یتوم فی حال من الأحوال أتّه تعالی لە جسم أو 

اأعضاء جسمانیّة مثل المخلوقات: والعیاذ بالله. والحق أَنه 

گا لاکن ان یذکر نظر آرزعثال ار کن لذات الل 
تعال آو سی مفقاتقعن الیده آر اكیاف ار ال لا ان 
یقال: (ثم ذکر شعرا فارِسیّا خلاصة مفھومه أَنَ اللہ سبحانه 
وتعال یل فوق تصوّر کل متصوّر)ء کذلك فافھموا هذہ التعوت 
والضفات (الید وغیرھا) والخلاصة أَنّہ کما ان اللہ تعا لی 
لیس لە نظیر أو کیف فإن معانی نعوته وصفاته من الہ 
والبصر والید وغیرھا کلھا کما تلیق بشأنہ الأقدس وہی ما 
وراء التعبیر والبیان وفوق الکیف والح الّذی نعرفہہ لیس 

کمٹله شیئ وھو السَمیع البصیر" (ص )۱٥٢۷‏ 

ھذہ ٹی عقیدۃ مؤلف "تفسیر عثماف' والقول الّاجح عندہ وقد صرح فی 

ھذہ العبارۃ أُنْ الید صفة للهہ تعا ی لابُعرف كُنْھُھاء ولکته ذکر بعد ذلك قولا 
للشیخ عبد القادر ‏ رمه الله فسّر فيه الشیخ عبد القادر "یداہ" بیدي الڑحمة 
والغضب. وانما ذکرہ لا گرأي راجچ عندہہ بل کما یُذکر الاقوال المختلفة فی سائر 














الروٴعلی الللاحظاتحول'قسی رعثمانی' 
التفاسیر۔ یت مس و ہس ہا 
78ہ پپصٗصیٰ 0 ×× 
فقطء وأظھر أن ا مؤلّف یرجّح مسك القأویل. 

وقد سبق ما حقّقنا من ان مسلك التأویل مع القنوہ عن التعطیل من جملة 
املذاہب الّتی سلکھا بعض السّلفء ولحکن صاحب 'تفسیر عثمانی' لم یرجّح 
ھذا السلك أصلاء وانما رجح مذھب جھور السّلف, وإنَما ذکر قول الشیخ عبد 
القادر رمه الله کقول من الأقوال. 
ویتضح ھذا أکثر ممّا کتبہ صاحب التفسیر رمہ اللہ تحت قولہ تعا ی ٭یا 
خَلَفُث بَيَدَیَ4[سورۃ ص: ]۷٢‏ فإِلّه ذکر فیه قولاً للشیخ عبد القادر رمه الله فی 
اویل ٹم رجح مسلك جمھور السّلف صراحةء فقال: 
'یقول الشٌیخ عبد القادر ‏ رمه اللہ ('خلق الله تعا ی) البدن 
بید ظاہرہہ والروح بید باطنہہ والله خلق أُشیاء الغیب بنوع 
من القدرۃ وأُشیاء الظاھر بنوع آخر من القدرة وقد اُظھر 
فی خلق آدم کلا النوعین' وانظروا ما کتبناہ فی سورةۃ امائدۃ 
تحت قولہه تعا ی: طإبَل يَدَاہُ مَبْسُوطتانہ [المائدۃ: ]٦٦‏ (وھو ما 
نقلناہ آننا) ر إِن مسلك التلف تا کر الائری واللحخوط 
فی نعوت الله تعا ی وصفاته”ٴ'' 
قد صرح الشیخ هُنا أُنه لا یرجُح العأویل الذقٰ دک عن الشٌیخ غیت الفافر 
رمه اللہ بل یرجٌح مسلك السلف؛ ولحن صاحب اللاحظات حذف کلامه 
الأخیر (المخطوط عليه من قبَلِنا) ہما یبدو منە أَنّه قد اختار قول المٌیخ عبد 
القادر رمه الله. وھذا الضَنیع بمعزل عن الأمانة العلمیّة. 


٣٠۹ ص‎ )٢٢( 





أَمّا ما کتبە صاحب العفسیر ف تفسیر قولہ تعال: لقع اسُتوی عَلى الْحَرش) 
[الأعراف: ٤‏ فَمَد خذت صاحب اللاحظات مثة ابا عا یتٌضح به مراد 
ا لمؤلف؛ وإلیحکم ترجمة عبارته العامة: 
'إِنْ ما پنبغی القنبّہ عليه فی صفات الله تعا ی وأفعالہ أَنَ 
الألفاظ الّتی تحتار لبیان صفات الله تعا یل اکٹرھا متا 
استعملت لصفات المخلوق أیضاء فمثلا فمثلاً ذکر أَنَ اللہ تعا ی 

سمیع؛ بصیر متکلم وإِنٌ ھذہ الاألفاظ اث عل 
الإنسان أیضاء ولکن حیثیة استعماظا فی کل من الموضعین 
مختلفة. إذا قیل فی خلوق: إنه سمیع وبصیر؛ فمعناہ أُن لە 
عینا مبصرۃ وأذن سامعة۔ فکان لە شیٹان: اأُحدھما الآلة 
رم ال بقل ماعنا رای تعفر بیدا رمیا تلابضان 
والقاق: نتیجتہ وغایتہ أعنی العلم ا حصوص الذی حصل 
بالرؤیة البصریّة فإذا قلنا فی المخلوق "إنه بصیر' فقد اعتبرنا 
فیه کلا من ا بدا والغای وعلمنا کیفیّة کل منھما۔ ولکن 
نفس اللّفظ إذا استعمل ف الله تعا یء فمن ا متین قطعا اُنه 
لا یمکن ان تکون اللبادئ والکیفیّات ا جسمانیّة مرادةۃ 
فیہ تعا ی الَى ہی من خواض ا مخلوقء واللہ سبحانه منرّ 
عنھا۔ ولحن بیجب الاعتقاد بأَنْ مبدأ الإبصار موجود فی 
ذاتەہ ونتیجتہ وہی العلم الّنی یمن الحصول عليه 
بالزؤیة البصريّة حاصلة لہ بکماا۔ أمَا أُنه ما هو ذلك 
الت ناش کال تار ؟ فلا نستطیع ان نقول فی ذلك 
ینا إلا ان إبصار الله تعا ی لیس کإبصار ا مخلوقء لیس 


0 2 0 تا 
کیرب ھی اھ ماد ہے ھا 
علی السّمع والبصرہ بل یجب ان یفھم جمیع صفاتہ تعالی علی 
هذا امبوال: أن الضفة ثابتة لله من حیث عہداء وغایتہہ 
ولحن لایمحن بیان کیفیّتھا ولا کلفت الشرائع السماویّة 
الإفسان علی اُن بیحتار بالخوض فی ہذہ ا لحقائق الّتی ہی ماوراء 
العقل. ون شیئا من خلاصة ھهذا البحث ذکرناہا فی سورةۃ 
المائدۃ تحت قوله تعال: يَدُ الله مَغْلُولَةُ پ4[المائدۃ: .]٦٦‏ 
وقس 'الاستواء علی العرش' علی ذلك. العرش ف اللغة: السشریر والمقام العالی. 
وقد ترجم أُکثر اللحققین لفظ الاستواء بالاستقرار والكمسْن. فکَانٌ هذا اللّفظ 
ینیع عن کونه قابضا علی سریر ال حکومة ہما لابخرج شیئ أوزایة منه من نفوذ 
کا افعا آ2 لا نکری ساق کر تہ لان خ عنا ات ایل 
یکون العدبیر کله سویّا. 
فھناك لاستواء الملوك علی الشریر ف التنیا مبدأً وصورة ظاہرۃہ وھناك حقیقة لە 
وغایقہ وہی سلطتھم عل الدولة کَلّھا واقتدارھم ونفوذ تصرّفھم. ون ھذہ الحقیقة 
موجودة بحماطا فی استواء الله تعا ی علی العرش؛ وہی أنه بعد خلق السماوات 
والأرض وجمیع العلویّات والسّفلیّات یقتدر علیھا اقتدارا کاملاء ولہ الحق فی 
جمیع تصرفات اللملك والسّلطة کما ذکر ق موضع آخر فإیتَبّر الْأَمْرَ) [وضشن٣۳]‏ 
وھنا ف(یْفْيٍي الليلَ الكهَاں4 [الأعراف: ]٥٥‏ بعد قولہ فتُمٌ اسُتوی عَل الْعَرش) 
ما دا اترام 'العرشن وضورتة: الظافرہ: تلق الافتقاد ‏ ئیةۃ نشین 
الاعتقاد الّی ذکرناہ قبل فی صفات السٌمع والبصر وغیرهاء أَئَه لایمحن ان 
تکون بصورۃ فیھا شائبة لشبھھا بصفات ا مخلوقین وسمات ا حدوث: فإذن 
کیف ھذا الاستواء؟ فجوابہ نفس الجواب الذی فی ھذا الشعر (ثم ذکر نفس 








مر التاتی لاق رق فر مز را القتہ رحافل اق لاہک آن مت 
ویتصوّر) لیس کمثله شیئ وھو السّمیع العلیم' 

ون صاحب الملاحظات قد حذف الفقرات التی وضعنا علیھا الحخظء وھی 
ال تبیّن أَنّه یؤمن بحون السّمع والبصر والاستواء صفات لله تعاللء وعبّر عنھا 
بلفظ 'امبدا' تفھیماً للمخاطبین باللَغة الأردیّقہ (وہو تعبیر ماخوذ من کلام الشیخ 
ول الله التھلوی فی حجّة الله البالغة )٥٥:٦(‏ الّذی ذکر نفس الکلام مع أَئّه یتبع 
فی الضفات طریق السلف) وقد صرح الشّیخ المؤلّف بأَنٌ الاعتقاد فی ھذا البداً 
'نفس الاعتقاد الذی ذکرناہ قبل فی صفات السّمع' وقد نقلنا عبارته فی ذلك من 
قبل. وحاصل ما قاله الشٌیخ ‏ رمه الله ان بعض مظاہر ھذہ الضفات معلومة من 
السٌلطة والاقتدار والعلم؛ ولعکن حقیقتھا ا مبدثیّة غیر معلومة فنؤمن بھا بلا 
کیف. ولکن صاحب ا لملاحظات علّق علی هذہ العبارۃ بقولہ: 

'یفھم من کلامہ بأن (9) اللہ سبحانه بصیر یبصر بدون بصر وعینء لِأن 
إثبات عین له یؤڈی إِلی التجسے...." 

والواقع أَنَ الشّیخ فی ھذہ العبارۃ لاینفی البصرء أُو العین کصفۃء وإنما ینفی 
ان تکون صورتھا الظظاهرۃ وکیفیّتھا مثل کیفیّات الحوادث: وإن قولہ 'إن الضَفة 
ثابتة لله من حیث مبدأء وغایتہ ولکن لایمحن بیان کیفیّتھا' الّذی حذفہ 
صاحب ا ملاحظات صریح فی ذلك. 

ثم قال صاحب اللملاحظات فیما کتبه الشّیخ فی الاستواء: 

'یفھم من کلامہ بأَن الاستواء لیس حقیقة .... فھو عبارۃ عن التسّلط علی 
عرش الحکوَمَة سلطا کاملا': 

وعبارۃ الشیخ الّق نقلناھا بین یدی کل قارئ لیس فیھا کلمة تدل عل أنٌ 
الاستواء ا مذکور فی القرآن لیس حقیقیّاء وانما حاصل ما قاله الشیخ ان بعض 


الریٴعلی اللاحظات حول'قسی رعثمانی' 6ا ہے 

نتائج الاستواء معلومة وہی السّلطة والاقتدار ولکن حقیقة صفة الاستواء 
لایمکن معرفتھاء فنؤمن بھا بلا تکییف. 

وقد ذکرنا أنّه لو کان الشیخ سلك طریق التأویل فی ھذہ الاآیاتء لکان سالکا 
أحد المذاہب ال سلکھا بعض السّلف؛: ولکته فی الحقیقة لم بسلك هذا ا مسلك 
فی تفسیر ھذہ الأیة وِنّما اختار مسلك جھور السلف ف إمرار الع کما هو 
والسکوت عن الکیفیّةہ ولکته أأضاف إلی ذلك بعض مظاہر ھذہ الصفة تقریبا 
لی الأفھام, 

وأمَا ما ذکرہ الشیخ رمہ الله فی تفسیر قوله تعالی: فإَوْمَ يُسَخْتَف عَن سَاہ 
[القلم: ]٤٤‏ فھو أٛیضا موافق لمذھب الجمھور وقد حذف صاحب الملاحظات من عبارۃ 
الشیخ التقاط الأساسیّة ھنا أیضاء وإلیکم ترجمة عبارۃ الشیخ بتمامھا: 

"'بیان ھذہ الاآیة ورد فی حدیث للشیخین مرفوعاء حاصلھا أَن الله تعا یل 
یحکشف عن ساقه یوم یوم قفا ماق تل ای 21000 تل رقت 
صفة أُو حقیقة من الصفات والحقائق الاطیّةء قیل لە 'ساق' مناسبة مَاء کما ورد 
فی القرآن لفظ 'الید' و 'الوجہ' واِنٌْ ھذہ المفاھیم من المتشابھات ینبغی ان یؤمن 
بھا بلاکیفء کالایمان بذات الله تعال ووجودہ وحیاتہ وسمعه وبصرہ؛ من 
الات اھ ئ۷۷1" 

قد حخذف صاحب اللاحظات الفقرۃ الآخیرۃ الی وضعنا علیھا الخظ ول 
علی مؤلف التفسیر ما لم یقله بل صرٌّح بخلاف. 

أُمٰا قول المؤلف 'مناسبة مّا' فمقصودہ عدم العلم بوجه قسمیة ھذہ الصفة 
بالساقہ وانما ذکر ذلك لعلاً یزعم القاریٔ أُن السّاق المذکورۃ ھُنا مماثلة للسّاق 


رڈ>) ص٢٢٥۷‏ 


التعارفة فی المخلوقات وا حوادث. ومادام الؤلّف یصرّح فی نفس الکلام بأنھا 


'صفة او مس نت الصفات والحقائق اللاهٰیة'" سان 'ینبغی َقُْ یژمن بھا بلا کیف 








کالزمان بذات الله قال سرت کات رسعہ ریم می الفلنات الجرت' 
فلیس فی کلامہ جال لحمله علی نفی الصفات أو علی أُنه قد اختار مسلك العأویل 
تفسیر هذہ الآیة. وإن کان تأُویل الساق مرویّاً عن ابن عباس رضی الله عنھما 
ومجاھد وقتادۃ. 

وأمًا قولہ تعا ی فق سفینة نوح عليه السلام: فإكيِري بأٌعْيْنْنَا) 
[القمر: ١۱]ء‏ فقد قال الشیخ فی تفسیرہ: 

'یعنی ان یق وقت ھذا الطوفان اطائل؛ کانت سفینة نوح لم تزل تجری 
آمنة مطمئثنّة فی حفظنا و کلاءرنا''' ٣‏ 

وھذا هو الموضع الوحید من مواضع ھذہ الملاحظات الّذی یصخ فيه 
اُن یقال: إِنٌ صاحب التفسیر مل قولہ تعا ی ط(بأعْيْبِنا 4 على المجاز 
ولعحن ھذا قد اختارہ کثیر من المفسّرین حت الذین لایقولون بمذھب 
الاویل فی الضّفات. ففسرہ الحافظ ابن کثیر ‏ رمه الله بقولہ: 

”قولہ ف(قجْرِي بِأَعْیُننَا4[القمر: ١۱ء‏ أو بأمرناہ بمرأی متاہ وتحت 
حفظنا وکلا ء۷" 

وأخرج ابن جریر بسندہ عن سفیان أُنه فسّرہ بقولہ 'بأمرنا'”' 

ویقول القاضی الشوکان ‏ رمه الله فی تفسیرہ: 


(۲۷) ص ۷۱۲ 
(۲۸) تفسیر ابن کثیر ٣٢ ٤:٤‏ 


(۲۹) تفسیر الطبریٌ ۹:۲۸ 





رن علی اللاحظات حولی'قسیرعثمانی' ا 

'و( تجري بِأَعْیننَا ‏ أی بمنظر ومرأی متا وحفظ ظا کما ف قوله - طإوَاصْتّع 
الْفُلْكَ بأَعيْننَا 4 [ھود: ۳۷] - وقیل: بأمرناء وقیل: بوحیناء وقیل: بلاأعین التابعة 
من الأرض وقیل: بأعین أولیاءنا من ا لملائحۃة الموگلین بحفظھا۔*"” 

وقد نقل القرطی ‏ رحمه الله ھذا الشاأویل عن ابن عبّاس أیضا۔''" 

وقد نقلنا عن "تفسیر عثمافی' أَنَ مؤلّفه یعترف للّه بالعین صفة متشابهة: 
لاجارحةہ فتفسیرہ هھنا الأعین بالحفظ والکلاءۃ لیس لأتّه لايقر بصفة العین (مع 
الکوت عن کیفیّتھا) بل لأته مل ھذہ الایة علی محاورات العرب؛ کما فعله ابن 
کثیر والشوکافني والقرطبيْ وغیرھم. 

فالواقع أَنَ الشٌیخ ‏ رمه الله تعا لی قد سلك فی مسئلة الضصفات مسلك جمھور 
السلف من أُھل السَنّة والجماعة من إثبات الضّفات للّه والإمساكد عن ا لخوض فی 
کیفیّتھاء وقد ذکر قول القائلین بالتاویل کالأقوال الّتی یسردھا کل مؤلّف أو 
مفشر ولکكتّہ صرح بترجیح مسلك السّلف. ولم یأخذ بالمجاز إلا فی قوله تعالل 

قمْري بِأَخْیَْا4. وذلك جَریًا علی محاورات العربء ولہ فی ذلك سلف من 

المفسّرین ال متمسّکین بعقیدۃ ہل السّنّة ولو جعلنا نردٌ کتب الٹفسیر بمٹل ھذہ 

ا ملاحظات لم یبق بأیدینا کتاب من کتب القفسیرہ وطحرِمْنا الحیر الکثیر۔ والله 
سبحانه ہو ا موقّق والمستعانء وصل الله تعا ی عل نبيّه الکریم وعلی آلە وأصحابه. 
دارالعلوم کراتشی ١١‏ 


۱۲۳:١ فتح القدیر للشوکان‎ )٣۰٣( 
۳۰:۹ تفسیر القرطبيی‎ )۳٣( 








ملحق: جوابٔ خطاب رابطة العالم الإاسلا بشأن ملاحظۃ 
آخرف 'تفسیر عثمان' 
الخطاب 
الٍقم: ۲۹ / ۳٣۹٤‏ 


العاریِ یخ: ۱٣٠١/٢/٥۸‏ 
الملوضوع: ملاحظة ذ : 022.7 )تن 


حة الشیخ محمّد تقی العثمافی 
عضو جمع الفقه الاإسلای بجدذۃ 
وقاضی مجلس التمییز الشرعي للمحکمة العلیا۔ باکستان 
ونائب رئیس دار العلوم کراقشي- باکستان 
السّلام علیحم و رمة الله وبرکاتہ 
اأشکر لحم حُسنّ تعاؤنخم معنا ق خدمة کتاب الله العزیز- وجزأکم 
اللہ خیراً۔ وَأَوَه إفادتعکم بأئہ فی خلال مراجعته تفسیر عثمانی باللغة الأَردیَۃ 
الطبوع فی جمع الملك فھد لطباعة الصحف الشریف بالمدینة المنوّرة لَاحَظّتِ 
الال ماد ئل ضر ارم تاس بس الال“ 57ا کلر ینتا 
لع یُڈُگر اسُمْ اللہ عَلَیْهء حیث فُسٌرت الَيةُ باللَغة الأردیّة ھکدا:۔ہ سی روک 
اقعہ عاکے متلہ میں ذکر تھیککادعوب یکرت ہیں ما مفھومه َاللْغَڈ العربیّة: إِنْ الدابح إذا 
ثےاالْشاضتا( وت الذٌبح) اض انال حتاف بأّه فی حم ما ذُکِرَ 
اسمٌ الله عليه ولا تری اللَّجنةُ ا مذکورۂ ا خلاف بین العلماء فی تحریم الذٗبیحة 
ال لے اکر ات اللدفلبھا متا 


لروعلی اللاحظاتحول''قسب رعثمانی' 
فا سو ۱ برأیکم حول ا مللاحظة ا لذکورۃ گَْ اُقرب فرصة 27 حقی 
023 من إکمال ما يلزمُ حوًٰا۔ وأسأل الله ان یوق الجمیمٌ لخدمة کتابه الکریم. 





واللہ بحفظکم؛ 
الأمین العامٌ الملساعید للمساجد 
عیداالم غفل ئن سلھاۃ العقل 
الجواب 
ِل فضیلة العلامة عبد الله عقیل بن سلیمان العقیل حفظہ الله تعا ی 


آفقد لمت رسلصخم الکریة لت ف عبارۃ تیعد ف 'تفسیر 
وائی راجعث التُمَمَ الموجودۃ عندی من ھذا التفسیں فوجدت العبارۃ 
کما نقلئہ ؛ وائی عل یقینِ بأٰن کلمۃ "'عمدا' فی ھذہ العبارۃ سبقة قلم من الؤلْف 
ر مه اللہ تعاللی رمة واسعڈ ولعله کان پرید بیانَ موقف ا حنفیّة قٌ "'متروك 
السمیة سھوأ فإنھم ذکروا 'الذکر ا حکَین' فی سیاق سو ھا 
ا رس ا ا سو وک 
ور رہ جک ہہ[ 
وأُشکر فضیلتَکم علی ھذا التنبيه. 
والسلام علیکم و رمة الله 
ام 


محمد تقی العثمافع 


آ٦‎ 





ملاحظة: وبعد إرسال ھذہ الرسالة اظلعث علی فسخةِ من 'تفسیر عثمانی' 
وَج فیھا لفظ 'ننیاتا" بدل ”عَتدا فتیتن آئه لیس سیرا می ااولت رح اللہ 
تان× انام ظا من التاسخ۔ وقد اُعلنث ذلك فی مجلّة "البلاغ*" عدد ذی 
احجّة ١٤٤٥ھ‏ ا لموافق لشھر مارس ٢۲۰۰ء‏ فلیتتبّه التاشرون فٰذا الکتاب. 
محمد تقی العثمای 











الحمد لله رب العالمین والصلوۃ والسلام علی رسولہ الکریم وعلی آلە وأصحابہ 
اُجمعین وعلی الہ وأصحابہ أجمعین وعل ألہه وأصحابه أجمعین وعل کل من تبعھم 
بإاحسان إلی یوم الدین 
أمَاتعت 
فإِنْ معرفة الله سبحانہ وتعا یل من حیث وجودُہ وقدرثہ وحکمثہ من أجی 
البدیھیّات الی یُدرکھا کل عالم وجاھل بمجزّد رؤیة ما أُودع فی ھذاالکون من 
العجائب؛ وما خلق فيه من آیات جلالہ وجماله التی تجعل بدویّا من اليَدُو یصیح 
فی بدیھته قائلا: "البعرة تدل علی البعیں والأثر علی المسیرہ فسما٤ٌ‏ ذاثٌ أبراج 
وأأرض ذاث فجاج کیف لاتدل عللى اللطیف ا لحبیر؟" 
ومن عجائب قدرته أیضا أَنَ بالرغم من کون الاإیمان به تعال لی من اُجلی 
البدیهیّات وأوضح الواضحاتہ فإن اللدراك العفصیل لگنہ ذاتہ وصفاتہ من 
الستحیلات الَّی کلما خاض فیه إفسانہ وان کان فی العلم والعقل بمکانہ فاإنّه 
لایزیدہ إِلاّ حیرة وعجزا واعترافاً بقصورعقله وفھمہ. ولاسبیل إِذن إِلاً الاإیمان ہما 
ہو بدیھؾ أُو منقول من الله سبحانه ورسوله صلی الله عليه وسلّم؛ وكبخ عنان الفکر 
عمّا هو خارج من إدراك البشر العاجز الذی لم یؤتٌ من العلم إلاّ قلیلا. ومن أطلق 
عنان عقله فی ھذاالمتاہہ لایحکسب لِلاّ حیرةٌ واضطراباء أُوزیغا وضلالا۔ وما أحسن 
ما قال ا مؤرخ الفیلسوف العلامة ابن خلدون ‏ رمه اللہ تعالی: 
'فاٹھم إدراگك ومُدركاتِك فی الحصر وابع ما أمرك الشارع 
به فی اعتقادكد وعملكء فھو أحرص علی سعادتكء وأعلم بما 
ینفعكء لأنه من طورِ فوق اإدراکكہ ومن نطاق أوسع من 


نطاق عقلك. ولیس ذلك بقادج فی العقل ومدارک بل 
العقل میزان صحیح؛ فأحکامه یقینیّة لا کذب فیھا. غیر 
اك لا تطمع اُن تزن بە أُمور التعوحید والآخرۃ وحقیقةً 
التبوةہ وحقائق الضّفات الاِطیّة وك ما وراء ظورہہ فإن ذلك 
طمع فی ُحال. ومثال ذلك مثال رجل رأی ال میزانَ الّذي یوزن 
به الذّھب؛ فطیع اك بن بە الجبالء وھذا لا یَدرك علل ان 
المیزان فی أحکامه غیر صادقء لکن للعقل حدٌ یقف عندہ 
ولا یتعتی طورّہہ حتی یکون لە أن بحیط باللہ وہصفاتہ 
ڈاا کسر کات اکر اف ھا 
وھذا بعینه ما هداناالله تعال إہ لی ف فی قوله جل ً 


سے 
ت 
ہے 
,2 
وپ 
۴ 
بے 
مس 
یك 
٠‏ 
ے۔ 
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غُْکمَاتُ هُنّ أمُ الْکتاب وَأَحَز مُتَمَابِقَاتٌ َأمَا الِْينَ نی قُلوبهھمُ 

یم مَتَبغُونَ ٣‏ 8ئ 0 

ملع أَوِيلَه للا اللہ ۔ وَالَاخُون فی الْعلم يَقولُوَ امَنًا بہ ہل 

عِند رکا وا يَدُگزإِلَا اور الاب )4 [آل عمران:٦‏ ۷) 

راق تی الاک السا آتارت اتل لاق الاقٰ 9ئ اسان مت 

الوقوع فی ال متاہات الَّتی وقعت فیھاالفلسفة المحرومة من ا دایة الربَانیّةہ وذلك 
ان یُنصح عمّا ہومن اُجلی البدیھیّات ویؤمن بماجاء فی النصوص الاِمٰیّة 
کماجاءتء دون الخوض فی کنھه الذی لن پُدرکه عقله وفھمه مھما بلغ من العلم 
والفطنة بمکان. 


)؛:٤ الباب ٦ء الفصل ۱۰(ص٤٤؛ و‎ +١ مقدمة ابن خلدون - الکتاب‎ )١( 


ولکن الّذین جھلوا اوتجاھلوا ھذہ الحقیقة أُعملوا أُفکارھم الفلسفیّة فی 
الوصول !لی کنه ذات اللہ تعا ی وصفاتہہ وتفرقوا فی ذلك فُرقاء وفسبوا للہ تعالی 
ماہو منہ بریئ بلاشكّہ فمنھم من أراد ان یصل إلی کنه اللہ تعالی ویّزنھا ہمیزان 
عقله المجرّدہ ووجد أُنه یی إلی أُسثلة فلسفیّة لاجد عنھا جواباء فنفی اُن یعخون 
للہ تعا یل صفاتء ومله عذاالاعتقاد على إنکار النصوص الصریحة الصحیحة۔ 
وھذا مذھب اللعطّلۃ۔ 

ومنھم من وجد ان الله سبحانه وتعا ی أُثبت لنفسە یداء وعیناء واستواء ومثل ذلكف 
مماہو ثابت للمخلوقات والحوادث؛: فأثبت لله تعالی جسما وأعضاء کأعضاء الحوادث: 
تعا ی الله عن ذلك علوٌا کبیرا. وھذا مذھب المشبّهة وا لجسمۃ 

وقد اتفقت کلمة علماء اُھل الستة وا جماعة علی ان کلا المذھبین باطل زائغ 
عن احق. 

ثمٌ بعد اتفاقھم علی بطلان کل من التعطیل والتشبيه اختلفوا فی تفسیر ھذہ 
الابات ‏ الاتضوض الق ورحت بافات الد ار الع آر ا0ھ اف زالئزرل ِلد سریخاتہ 
وتعا ی۔ وہٰم فی ذلك اربع طرق: 

١‏ فمذھب خجھور السَلف أُنَ ھذہ التصوص من ا متشابھات الَّي لا یعلم 
معناہا إلاً اللہ سبحانه وتعا ی. فیجب فیھا العوقف جس ولا حاجة إ ی 
الحخوض ف تأویلھاء فنؤمن بھا !جمالا مع الجزم بالعقدیس والنزیه واعتقاد عدم 
(رادةۃ ما یقتضی ا حدوث والتشبیه ثمَ لا نجزم بتعیین معناھاء بل نل علمّھا 
فافوفان 

ک امت اع قح الھلت زل آٹھا تعتقد بان اش تعال: آراد بھا معناخا 
ا حقیقؾ؛ ولصحن ا لمعنی ال حقیقی ال منسوب إلی اللہ سبحانہ وتعا یل یغایر المعنی 
ا حقیقی ا منسوب إلی المخلوقات والحوادث: فلله تعا ی ید بالمعنی الحقیقؾن؛ کما 








تقد یم علی الکتاب 'القول ااتمام' کا 
تلق غائ رلکتھا لست کت 'الخالزنات راظر اک لات تعالن تک کل 
شیئع۔ وَأَمَا کنه یدہ تعا یل فلا سبیل ا ی معرفتھاء فنفوض ذلك ( ی الله تعا یل. 

والفرق بین الملذھب الأول والقانی أَنَ الأوّل یقطع بنفی ما یقتضی الحدوث 
والّشبیه ثمَ لا بجزم بتعیین معناہاء بل بختار القوقف والتفویض منذ أُوّل الأمر 
حین أَنَ المذهھبّ القاَ یعتقد أَنْ هذہ الألفاظ أُرید بھا معناھا ا حقیقی؛ ثَ 
یغؤض گُنه ذلك المعنی إلی اللہ تعا ی. وھذا الفریق وان کان یری أُتّھا علی الحقیقة 
لا أنه یعود فینفی جمیع العانی ال حقیقیة المتعارفة فی حق المخلوقاتء ولا یفصح 
عن ا لعنی ا حقیقؾ الڈی ای اق ق سیق الارق سُغامرٹتان 
٣‏ ذھب بعض العلماء من الشلف وجماعة من الخلف إلی أَن ھذہ النصوص 
مؤولة بما یصرفھا عن شبھة التشبیه والعجسیم؛ فھم یحملونھا علی المجان 
فُمْیعرق اي لمات وااھ ا2ال عاتم او اق تاد 

.٤‏ وھناك جماعة من العلماء جمعت بین الأمرین؛ واختارت طریقة التأریل ق 
العصوص الّی تقبل العاویل بلا تحلّف جریأً علی محاورات العرب؛ وتحتار 
7آ اقاحف الا تا تا تت2 





والواقع ان ھذہ المذاہب الأربعة بعد الإیمان بتنزیه اللہ تعا ی عن التشبیه 
والععطیل کَلّھا محتملة ولیس ف القرآن والستّة ما یحم ببطلان واحد منھا 
إطلاقا والاختلاف بینھما فی الحقیقة لیس اختلافا فی العقیدة ء فإنٌ العقیدة ھی 
التنزیة عن التّشبيه والقعطیلء وانَّما ھو اختلاف رای ف التعبیر عن تلك 
العقیدة وتقعیدھا على التصوص؛ فلیس شیع من ھذہ المذاہب باطلاً حضاً أر 
ضلالا صرفاء وان کان اللذھب الاأول هو الأسلم الذی اختارہ معظم السٌلف. 

ولکن الأسف أُن ال مناظرات والمجادلات التی وقعت فی ھذہ اللسئلة تجاوزت 
الحدودہ حتی اٌذّت إلی تضلیل بعضھم بعضاء ورمیھم بالتععطیل أوالتشبیه۔ ثم اِنٌ 





ھذہ المناظرات جعلت بعضھم لایقتصر علل موقفه الذی باح به فی الأصلء بل 
یتعدڈی منە إِلی مزید من التفصیل والإیضاح بما یأخذہ قریبا من حدود أُحد 
اللذاعب الباطلة فمٹلڈ کان الوقف القانی فی الأضصل قریبا من الوقف الأزل: 
وھو ان تعبیرات الید والعین والاستواء وإن کانت فی معناھاا حقیقی؛ ولکنَ 
ھذاالعنی الحقیقی مختلف عن معناہا ا حقیقی فی (طلاقھا علی الحوادث 
وا لخلوقات؛ وکنهُ ھذاالمعنی الملختلف وکیفیّتہ لایعلمھما إِلاً اللہ تعا ی۔ ولکن 
پا کثرت ا لمجادلات فقد سبقت من الأقلام ق شورتھا ظارات تد 
منھاالجلودہ لکونھا ثُوھم التَّشبيه والقجسیم وف نفس الوقت ظھر ھناك رد 
شنیعء لیس على مذھب القاویل فقطء بل عِل مذھب التفویض الذی هو مذھب 
جھورالسلف وقیل: إِنّه شر من العأویل والعیاذ بالله العل العظیم؛ مع أَنّه أوفق 
ہما قاله الله سنتحائہ وثعال فی فاتحة سور آل غمران: 

والواقع ان الوقوع فی مثل ھذہ المناظرات ف حین تالّبت قوی الآعداء 
الفكریّة والعملیّة علی توھین الیٰسلام والسلییت ظافرۃ مسفة دوتھا کل ملام. 
لعلّنا لاتٔبالِغ ان قلنا إِن معظم ا مسلمین الیوم علی وجه الأرض لایعرفون مبادی 
التین الأساسیّة وکٹیرُ منھم یٔعوزھم علم أحکام أرکان الڈین ومعرفة ال لال 
وا حرامء وإِنَ أعداء التین لایآخرون چُھدا فی بگ الأفکارالزائغة ا ٰتامة فی 
اوضاط السلمتین:زیت التشكك ق صتورالاقنة الجدیدہء وغرس یذورالارکیاب 
ضد ما اُجمعت عليه الأمَة طوال القرون. وإنّ إثارۃ مٹل ھذہ المسائل فی مثل ھذہ 
الظروفء وتضلیل الأغلبیّة السَاحقة من علماء الَأمة وتشودیش أُذھان العامَة 
با حهوض فی مثل ھذہ الأمورالدقیقة الَی تعجزالعقول البشریّة من ادراکھاالتامَ 
لائُوڈی إلاً إلی تضعیف ال لحلافات فیما بین المسلمین؛ وتفریق کلمتھم وشق 
صفوفھم؛ وتمکین الأأعداء من التجاح فی مؤامراتھم ضد الاسلام والَأمّة اللسلمة. 





فالواجب فی مثل هذہ الظروف ان نجتنب کل الاجتناب من تھویل الأمورالّق 
فیھا مساغ للاراء اللختلفۃ فَإِمَا ان نقتنع بالسشکوت فیھاء وإِمَا ان نحترم آراء أُھل 
الستة وا جماعة کَلھاء ویبوخ ۳7 ہما ھوراجح عندہ دون تضلیل الآخرین: ماداموا 
علی محجّة اُھل الستّة وا جماعةء ونقضر التقاش حوطغا علی الأوساط العلمیّة فقط 
دون قشویش أُذھان العامّة بذلك۔ ولعحن لا یحصُل ذلك إلاّ بأن یقتنع اُصحاب 
الذاھب الأربعة اما ذکرھا أُنْ ھذہ المذاھب کلھا محتملة فی نطاق عقائد أُھل 
الستّة والجماعةہ ولیس أحد منھا خفرا ولاضلالاء فإنٌ کلاّ منھا یھدف إِلی تنزیه 
اللہ سبحانه عن کل ما لایلیق به بریٹا عن الكّشبيه والتعطیل. ومن اُجل ذلك قام 
الأُستاذ الفاضل السٌیخ سیف بن عل العصری بتاُلیف کتابه القیّم 'القول التمام 
بإثبات القفویض مذھباً للسلف الکرام' ومقصودہ فی ھذاالکتاب: کماأفصح هو 
ہنفسه فی المقدمة إثباث أَنَ جمھورالتلف يُرجُّحون مذھب التفویض عل عکس 
ما ادّعاء أُصحاب المذھب القانی أُن مذھهبّھم هو مذھبٔ السلف باجمعھم. وا حق 
أنه أثیت ذلك بحجج واضحة ونقول صریحة من أُعلام أئمة التین وقادة اُھل 
الستّة والجماعة بحیٹ لم یدع مجالا للقول بأن التفویض "من شرّأقوال اُھل 
البدع والاإلحاد" (درء تعارض العقل والنقل ج١‏ ص٥۲۰)‏ کما جاء فی بعض 
عبارات ا حافظ ابن تیمیّة مه الله تعا یل ولاریب أَنٌ الإمام ابن تیمیة من 
العباقرۃ الأفذاذ الذین تفتخریھم الأمة الاسلامیّةہ ولاشكَ فی تبخرہ فی العلوم 
دس کات اتی تک اح مرخ اہ ھی: ۶ 
یؤخذ من أقوالہ ویٔترك إِلاً صاحب ھذاالقبر (الرسول الکریم صلی الله عليه 
وسلم) کما قال إمام دارا حجرۃ مالك بن اُنس ‏ رمه الله تعا لہ فما قاله ابن تیمیّة 
فی أُصحاب التفویض فی مسئلة الصفات الحبریّة زلَة واضحة منہہ رمه اللہ تعالی 





وطیّب مثواہ فی الجنّة. ولو سُلّم ذلك کما جاء فی ھذاالکتاب بإنصاف: فِنَ ذلك 
یقضی علی فتنة تضلیل المسلمین فی ھذاالملوضوع۔ 
وقدتشرٌفت بمطالعة معظم ما جاء فی ھذاالکتاب؛ فوجدت الؤلف موثُقا 
من الله سبحانہ فی استقصاء کلام السّلف ف ال موضوعء سالکاً مسلكَ الاعتدال 
والإنصافء متجتبا عن الإفراط والعفریطء بعیدا عن الغلو والتعضّب ومتادبا 
مع العلماء الکبار الذین خالفھم فی الموضوع ما یدل علی سلامة فکرہ واتزان 
اُسلوبه فی ا خلافیّات المجتھد فیھا. 
وأسأل الله سبحانهہ وتعا ی أُن بُعْمَم نفع ھذاالکتاب ویحعله خالصا لوجھه 
الکریم؛ ونجتب قارئه من الإفراط والتفریطء ویجعلہ داعیا إلی توحید کلمة 
اللسلمین؛ وسلوك منٹھج السلف المستقیم ویجزی بە المؤلف خیرا فی الدنیا 
والاآخرۂ۔ والله سبحانه ول التوفیق. 
وکتبه محمد تقی العثمانی 
نائب رئیس دارالعلوم کراقٹی والمفق بھا 
٢‏ ربیع الغانی ١٤٢۱ھ‏ 
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نے اللہ الرغق ارم 





لقد بات الکتاب ” مفاھیم بجب ان تصحح“ للمٌیخ محمّد العلوي ا مالی 
موضِعَ نقاؤں وخلافِ فی بعض الاوساط العلمیّة فی الوقت الرّاھن. ولقد احتدم 
التقاش وگثر الجدل علی إثر نشر ترجمتہ بالأردیّة. وکان تقریظی عليه موضِع 
تمسّلكٍ واستدلال لدی البعض ومثار شکوك وأوهام للآخرینء لذا رأیثُ من 
الأجدر نشرّ مصدّراً بھذا البیان التمھیدي توضیحاً للأمر وإزاحةً لِللَثام عن 


من المعلوم أُن مؤلّفَ ھذا الکتاب المّیخ محمّد العلوی ا مالک نجل 
المٌیخ سیّد العلوي ا مال الَذي کان من أُعیان علماء مکة اللکرمة ال مرموقین۔ و 
کانت لە صلاتٗ وروابظ بعلماء ا ھمند وباکستان: من بینھم سماحةُ والدی المفق 
حمّد شفیع؛ والشٌیخ حمّد یوسف البنوری ‏ رمھم الله. وانطلاقاً من هذہ العلاقات 
قَضّی نجلّه فتر ما فی باکستان تحصیلاً للعلوم التینیّة عل أیدی أولعك العلماء 
فقدّر لہ فیھا العتلمدُ علی کل من سماحة والدی والشٌیخ البنورئ رمھما الله۔ وق 
تلك الفترۃ کانت قد جرت بینی وبینه بعض اللقاءاتِ والژیارات: ما قد انقطلعت 
بعودته إِلی السّعودیّة حیث لم تعکن بیننا بعد ذلك أَيّةُ صلةٍ لدَۃٍ مدیدقٍ 

وقبل سنواتِ فُوجٹثُ منہ باقصالِ هايَفيٌ أُخبر فیه أئه قاِمٌ إلی 
کراقشی- فی طریق عودتہ إلی السَعودیّة من إندونیسیا۔ لمجزد زیارتی فی شُغل لە 
ھامٌ فجاء إلی دار العلوم برفقة الشیخ عبد الحفیظ ال المُوَقُرحفظه الله تعاىء 
وأخبرنی أته الف کتابا باسم ”مفاھیم یجب ان تصحّح“ لعوضیح وتحقیق القضایا 
السَاخنة ال کانت موضع عنفِ وتشدیدِ من بعض العلماءء وأته یطلٰب مئی ومن 
شقیقي المعظٔم المفتی حمّد رفیع العثماف ا موقر حفظہه الله تعا ی اُن نکتب 





"مناھی ریخب ان تصحح' 
ظا علیہ سو سے ےت 
الارتحال فی الیوم التالیء فاعتذرت اي باٹتھاہ ا مال آسمح 0 
گڑاشگک ارکسھظاس اات اف ان کائک وت خلتاء اب 
والباکستانیّین معنیّةً بتوثیق الکتاب والقناء عليه کثیراء وطلب مئی القیامَ باأحدِ 
الامررم للا بات إنجاز واحدٍ منھما لا یستغرق من الوقت ِا قلیلاً: التوقیع 
علی إحدّی تلك الکتابات أوقسطیر بعض الکلمات بشأن توثیق الکتاب وموافقتہ 
علی اُساس تلك التقاریظ. 
فرددث معتذراً ثانیاً وقلث:اتنی أججل ہؤلاء العلماءَ وأحترمُھُم؛ بَيْدَ ان 
التقریظ أمان ولا بجوز لي ان أبيي عن الکتاب رأیاً یجابیّاً من غیر قراءتہ 
والعلم بمحتواہ. فوافقنی علىی ذلك وألخ عل أُن أَفرِعٌ الوقتَ لتسریح القظر فی 
الکتاب ثمّ التقریظ عليه. 
فتلبیة لإلحاحه القّدید قُمثُ بمطالعة آبجاثه المامّة بالرغم من ضیق القْرٌص 
90 و 
بعض الملاحظات. فاتصلث به هايِفیَاً وأخبرثہ عن عجزی عن التقریظ وتوثیق 
کرات کا ىف فْفل فاصسق ‏ کت اقلضظات الات طاعق انان 
فطلب مئی أُن أأضمن تقریظی تلكَ الملاحظاتِ أیضاُ فقلث: هذا إّما یمکن إذا 
ضمّنتم کتابخم تقریظي بکامله من غیر شطب ولا بتر۔ فواعدنی علی ذلك. 
فقمثُ بحتابة مقالی استفرغت فيه الجھد فی توضیح کلتا ناحِیّئی الکتاب: محاسنه 
وملاحظاتی عليه. وکان شقیقی الُعقَعٌ فضیلهُ القّیخ الفتی محّد رفیع العٹما 
اوقرُقد طالع تلك امباحث شخصیاً فرأی فی الکتاب رأپی ووقع علی القال نفسہ. 
نا امقال إلی المؤلّف الفاضل. وبَقِیث اُنتظر ان یَنْشرَّ ‏ الظبعة القاِمة من 
سو جحخی ا ا ا 


۷۰۸۰ کانڑاعکان 
ومن الجدیر بالڈکر أئی کنث کتبث ھذا التقریظ عاجلا وق زمة 
الأُشغال واکتفیت فیه بالإشارات: ولم یحکن من قصدی حینئثذ القعلیق علی کل 
جزو من الکنات تا تلای آن کرت ٴق الکتاتب مواضیع أخْری تُنتَقَد 
وثُؤاحَدُ علیھا اإضافةً علی ما ذکرٹھا فی هذا المقال. واللہ سبحانہ ہو الموفق 





بسم الله ال رمن الرحیم 





ا مد للّہ رب العالمین, والصلاۃ والسّلام علی سیّینا ومولانا حمّد اتی ) 
الآمین؛ وعل آله وأصحابه أجمعین؛ وعل کل من تبعھم بإحسانِ إلی یوع الڈین. 

وبعدُ فقد طَلَبَ متا الأخ الكریم فضیلةً العلامة المحقّق الشیخ السّید محمد 
علوي ا الی حفظه الله ورعاہہ ان أتقدم إليه برأٹی فی کتابه 'مفاھیم یجب ان 
تصحٌح'۔ وما ذلك إلا من تواضعہ ف الله ومحبّته للعلم وظلابهہ وطليہ للحق 
7 یی ٰ۶ ء۷ 
58ھ "''“ رم اللہ تعالی معروف ف عالّہ الإسلام بعلمه وفضلہ وورعه 
وتقواءہ واّه بفضل الله تعای یر خلّفِف لحیر سلّف؛ ولکتنا نۃ نتشرّف بسکتابة ھذہ 
قش مھا ا 22ا ھراتھ زا تا ا ھکاس اور الات 
اکر مباحثه وما سنح لنا من الملاحظات فی بعضھا. 

إِنّ الموضوعاتِ الّتی تناوفا ا وْلَّفٌ بالبحث فی ھذا الکتاب موضوعاتٌ خطیر 
كَهَرٌَفیھا من الإفراط والتفریط ما فزق کلمةً ا لسلمین: وأثار اللاف والشّقاق بینھم 
ہما یتلم لە کل قلپ مُومِنٍ؛ وقلما یوجد فی هذہ اللسائل من ینقخُھا باعتدالِ وائزانِہ 
ویضعٌ کل شی ف محلّه سالک مسلك الإنصاضہ رز عن ال(فراط والقفریط۔ 

ون کثیرا من مثل هذہ اللسائل مسائل فرعِیّةً تكَرِیَةً لیست مداراً للاإیمانء 
ولا فاصلةً بین الاإسلام والخٔفر بل وإنٌ بعضّھا لا ُسٹل عنھا فی القبر ولا ف 
ا لحشر ولا عند الحساب؛ ولو لم يَعْلَنهَا الرْجْل طول حیاته لم ینقص ذلك فی دینہ 
ولا إیماہ حبّة خردلِء مثل حقیقة ا حیاۃ البرزخیّة وکیفیّتھاء وما إ لی ذلك من 
الملسائل التظریّة او انت البحتة ولکن من المؤسف 20 1 ا کان سے ظا 
التقاش وطال الدال أُصبحت ہھذہ المسائل کأُٹھا من المقاصد الدینیّة الأصلیّة أُو 


"ی٤‎ 


کر ارز 
کہ لہ ٹای 
٥‏ دا دالعتا 
۲ 








من عقائد الإسلام ات سیّة فجعل بعض التاس یتشدد فی أمثال ھذہ المسائل 
فیری من بخالِف رأيّه بالخٔفر والژشٌرك والضلال. واِنَ هذہ العقلیّةً الضیّقةً ریما 
سام رضاض من القاناف اھاھائی ہس تع ال الاسلاء 
وأساِ ولکتھا تتحتّس غذہ الأبجحاٹ النظريّة اع ع2ا کا ین صابیاھة 
الإلحاد الضریح: والاباحیّة المطلقة والخلاعة الملکشوفة والمنکرات ا مستورَدّة من 
الکفٌار والأجانب. 

لقد تحدّث أخونا العلامة السَیّد محمّد علوي ا مالیى حفظہ الله عن ھذہ 
العقلیّة بکلاع مُوَقَق؛ وأثبت أَن من یؤمن بکَلٌ ما علم من الین بالضرورۃة 
فإلّه لا پجوز تکَفیزہ لاختیارہ بعض الا‌راء القی وقع فیھا ال خلاف بین علماء 
اقاسن تھا 

ئم تحدّث عن بعض ہذہ ا مسائل الفرعیّة ال وقع فیھا ال خلافف بین 
اللسلمین؛ وعَنَ من أجلھا بعصٌھم بعضاً بالکفیر والتضلیل؛ مثل مسألة القومٌُل 
فی الدُعاءء والسّفر لزیارۃ قبر التیٔ صلی الله عليه وسلم؛ والكَبرك ہآثار الأنبیاء 
والضحابة والضالحین؛ وحقیقة ابو والبشریّة وا حیاة البرزخیّة. وإِن الموقف 
الّذی اختارہ فی ھذہ اللمسائل رقف سلیم موید بالڈلائل ار من الکتاب 
والمُنّةہ وتعامُلِ الضحابة والقابعین والسّلف الصالحین: وقد أَنْبتَ بأدلٍَ واضحة 
ارس رص انام اع ولا نکھت تر ااشی قتع 
و یسافر لزیارۃ روضة الرّسول صل اللہ عليه وسلم ویعتقدہ من أعظم القُرباتِ 
أُو یوون بحیاۃ الأنبیاء فی قبورھم حیاۃً برزخیَةً تفوق ا حیاة البرزخیّة الحاصلة من 
سواھم فإلّه لا یقترف إِثْمّاء فضلاً عن ان برتب شرِئا أو ِمْرَاء فان کل ذلك 
ارڈ ای الا وھ وف اح سای را عو نیا 
الرّاسخین فی کل زمانِ. 





"مفامی جب ان تصحح' 





وکذلك تحتث الوْلَّفٌ عن الاُشاعرۃ ومسلکھم ف تاأویل الضفاتہ لا شكَ 
أُن الموقف الأسلَمَ فی هذا ہو ما عبّر عنه الحدُّون بقوطٰہ: 'أمرّوھا بلا کیف'ء 
ولکن الاویل اتا أدٌی إليه اجتھاد الاُشاعرۃ حفاظاً علی التنزیهہ ومعارَضَةً 
للّشبيه وما أُڈاہم إٰی ذلك إلا شْدَۂُ تمسّکھم بعقیدۃ التوحید وصیانٹھا عن 
شوائب الثجسیم. وقد نحا هذا المنحی کٹیژمن فطاحلِ العلماء المتقدمین الّذین لا 
ینکر فضلَھم إلا جاہل أو مکابژٌ فکیف ہجوز رَئي ہؤلاء الاشاعرۃ بالطُفر 
والضلالء واخراجُھم من دائرۃ ال السَنّة وإقامثھم ف صفٌ العتزلة والجھمیّة 
اُعاذنا اللہ من ذلك. 

راع ناقا راہ شی ماااقت 

'أُفما کان یعحفی ان یقول المعارض: إنھم ‏ رمھم الله اجتھدوا فاأخطأوا ‏ 
تأویل الضّفات: وکان الأول أُن لا یسلکوا ھذا للسلكء بدل أُن تَرْمِیَھم بالژیغ 
والصّلال ونغعضب عل من عدھم من ال الہ والجماعة." (ص: ّ۳( 

وإِنْ هذا المنھج لتٹکیر الی سلکۃ الولف سلمه الله فی أمقال هذہ السائل 
مَثْهَمٌ عادل لو اختارہ ا لسلمون فی خلافاتھم الفَرْعِيّة بل سَعَةٍ فی القلب 
ورَحَابَةٍ فی الصّدر لَاحُلَّثْ کثیر من العْقَوہ وقَشِلَت کٹیر من الجھود ال یبذھا 
الأعداء ق التفریق بین المسلمین. 

ثم لابٛڈ من ذکر بعض اللاحظات الّتی سنحت لنا خلال مطالعة ھذا 

١‏ إِنَ المباجگ الّتی تلم عنھا الؤلّف حفظہ اللہ مباحث خطیرةً قد 
أُصبحت حسّاسةً للغایقہ ووقع فیھا من الإفراط والتفریط ما وقع:؛ وإِنٌْ ترمیم 
ناحیة رُبما يُفْسِد القَاحِیَة الأخرّی؛ والئٹرکیز علی جِهَةٍ واحدَۃ قد یفّت حق الجھة 











کاٹ ہے 
کا 


جھ لہچ 
و پش ا چس 
خ ا 





القانیق فاللطلوب من المتکلّم فی هذہ المسائل ان یأخذ باحتیاط بالغ؛ ورعایة 
للجانبینء ویعکون علی حَدَرِ ممن یستغل عباراته لغیر حَق. 

وہما أَنّ ھذا الکتاب مُتُجَة لی رد العُلوٌ فی تحفیر المسلمین ورَمُيھم بالشرك من 
أُجْل تعظیمھم وتَبّتھم للرّسول الکریم صل اللہ عليه وسلّم أو الأولیاء والصلحاء 
فمن الظبیعؾَ اُن لایحون فيه رد مبسوط علی من یغلو فی ھذا التعظیم غلوَاً تھی عنه 
اللکتاب والسُتَةہ وعلماء الشریعة فی کل زمانِ ومکان۔ ومع ذلكہ کان من الواجب فیما 
اُری نظرا إلی خطورۃ الموضوع: اُن یعون فيه إِلامُ بھذہ التاحیة أَیضاہ فیر فيهہ ولو 
بلیجاز علی من يَُُاوِرُالحد فی ھذا التعظیم ما جعلّه مُوحِمًا للشّرك علی الاقل, 

۲- وجدنا فی بعض مواضع الکتاب اجمالاً فی بعض ا مسائل المهمّة رہما بخطیئ 
بعضٔ التاس فَهمّہہ فیستدلون بذلك علی خلاف المقصودہ وبستغلونە لعأیید بعض 
التظریّات الفاسدة ومنھا مسألة 'علم الغیب' فإِن الف حفظہ اللہ تعا ی مر 
لمات ہپ با فذکر أنَ علم الغیب للّہ سبحانہ وتعال: ثمَ اأُعقبه بقوله: 'وقد 
ثبت أُن الله تعا یل علّم نبيّه من الغیب ما علمه وأعطاہ ما أعطاہ' وھذا کلام حق 
اُرید بە أُنباء الغیبِ الکثیر؟ الّتی أُوحاھَا الله سبحانہ وتعالی إلی نبيّه الکریم صلی 
الله عليه وسلم؛ ولنّ من التاس من لا یسکعفی بنسبة ھذہ الأنباء إلیه صلی 
اللہ عليه وسلم؛ بل یُصَرحُ بعٛحونه عليه السّلام عالم الغیب علماً محیطاً بجمیع ما 
کان وما یحخون إ ی قیام السّاعة. فیخٹی ان یکون ھذا الڑجمال موھماً إ یل ھذہ 
التظریّة الَتی طال رد جھھورِ علماء أھل السّنَّة علیھا. 

٣‏ وکذلك قال ا ولف ف نبیّنا الکریم صلی اللہ عليه وسلم: 'فإِله حجي 
الدارین دائع العنایة بأتَيهہ متصبّف بإذن اللہ فق شٹونھا خبیر بأحواا تُعرَش 
عليه صلواث المصلّین عليه من أَمَيِهِ یبلق سلامھم علی کثرتھم' (ص: ۹۱) 


وف می 

والظٌاھرُ أَنّه لم یرد 
بأحواهٰا' العلم اللحیط التامٌ بجمیع الجزئیّات: فإِنٌ ذلك باطل لیس من عقائد اُھل 
السنة وإنما راد بعض القصرفات الجزئیة القابتة بالعصوص؛ کما یظھر من تمثیله 
بعرض الصلوات والسّلام عليهہ وإاجابته علیھاء ولکن نخشی ان یکون التعبیرُ 
کرس ا قلات القصرہ تک عق اغالن 3 اطائب اتی 

لت این اوہ کیا سیف الفارۃ متا ال خلقغ ق تاقید عل 
الاحتیاط اللازم فی أمر تکفیر مسلم؛ فلا یحفُر مسیِمٌ ما دام یوجّد لکلامہ 
محملُ صحیخ؛ أو محیلٌ لا یُوجبُٔ التکفیر عل الأقلَ ولکن التکفیرَ شيگٌ ومنم 
الّجُل من استعمال الکلمات الباطلة أو الموھمة شي٤‏ آخرُ والاحتیاظ فی التکفیر 
الکف عنه ما وجد منه مندوحة ولکنَ الاحتیاط فی الأمر القانی ھو المنع من 
مثل ھذہ الکلمات بتاتاً 





ومن ذلك قول ا لؤلّف: 'فالقائل: یا نی الله اشفنی واقض دَیٔنیء لو فرض أَنٌ 
اأحداً قال ھذاء فإّما رید اشفع لی فی القّفاء وادغٌ لی بقضاء دییء وتوجّه إلی الله 
ق ثشأنی: فھم ما طلبوا منە إلا ما أقدرھم الله عليه وملکھم إیاہ من الدعاء 
والتشفع .... فالإسناد فی کلام الناس من ا لمجاز العقل'. (ص: ۹۰) وهذا اویل 
یسوغ فقط للتخلص من القکفیں وھو من قبیل إحسانِ الظنَ بالمؤمنینء ولکن 
حسن الظن ھذا إنما یتأئی فیمن لا یرفض تآأویل کلایه بذلكء أمَا من لا یرضی 
بھذا القأویلِ بنفسہہ کما ہو واقعٌ من بعض التاس فیما أعلم؛ فکیف بُوَوّل کلامُہ 
بما لا يَرْضی بە ھو؟ 

وباقالی: فان طلبّ الُعاء منه صل الله عليه وسلّم فیه لامٌ أیضاء ثمَ إِن 
هذا القویل وان کان کافیا للکف عن تعخفیرِ القائلء ولكته ھل یشجّع علی 
استعمال هہذہ الکلمات؟ کَلّاا بل یُمتّع من ذلك تحرٌزاً من الایھام والثكَبُہ علی 


الال کما ئقی رسول الله صلی الله عليه وسلم عن استعمال لفظ 'عبدی' للرّقیق 
لکونە مُومِماٌ فالواجب عندی علی من یلتمس القَأُويل ؤلاء القائلین ان یصٌح 
بمنعھم عن ذلكء لعلّا یِشجَمَھم أویله علی استعمال الکلمات ا موهِمَة فان من 
یرعی حول ا لی أَومَكَ ان یقع فیه۔ ومٹل ذلك یل فی کل توسُل بصورۃ نداء 
وبإطلاق 'مفرڑج الکربات'و 'قاضی ا لحاجات' علی غیر اللہ سبحانہ وتعا ی. 

ندال کی ولف عاط لل اخ اي٘ٔسعاھ یناہ ھکر 
عل القانی دون اللہ ون هذا التقسیم صحیعٌ بالقسبة للمعنی اللَقوِيٍ لکلمۃ 
البدعۃ وبھذا المعنی استعملھا الفاروق الأعظم رضي الله عنه حین قال: "'نعمت 
البدعةً ھذہ'۔ وَأَمًا البدعة بمعناھا الاصطلاحيٌ؛ فلیست إِلاً سیْئةً سیْئةَ وبھذا المعنی 
قال رسول الله صلی الله عليه وسلہ: لی بدعة ضلالة" کما رواہ مسلہ 

و لور کات اف رفا 3ق ات مقر سرت ال ا ف2 
صلوات الله علیھم وإن کانوا من البشر یأکلون ومشربون ... وتعتریھم العوارض 
ال تمرّ علی البشر من ضعفِ وشیخوخةِ وموتٍہ إِلّا أنھم یمتازون بخصائص 
ویتصفون بأوصافِ عظیمةٍ جلیلةٍ ہي بالنسبة غم من ألزم اللوازم ال" (ص: 
۷ ٹم ذکر عدة خصائصٍ الأنبیاءہ ولاسیّما خصائص التّیٌ الکریم صل الله 
عليه وسلم لعلاً یزعم زاعٌ أنه عليه السّلام یساوٍی غیرَہ فی الضَفات والاأحوال 
والعیاذ باللہ والحقِ أَنْ خصائصّه صلی الله عليه وسلم فوق ما ذستطیع اُن نتصوّر 
لکتنا نعتقد أَنْ رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم أُجل من اُن نحتاج فی إثبات 
خصائصہ إِلی الروایاتِ الضَعیفةہ فإِنَّ خصائصَہ القابتةً بالشرآن والستّة الصٌحیحة 
اُکثر عدداء وأُعل منزلفٌ وأقوّی تأثیراً فی القلوب من ا لخصائص المذکورۃ ق بعض 
الزوایاتِ الضٌعیفةہ مثل ما روی أُنہ لم یحن لہ ظِل ‏ شمیں ولا قَمَر؛ فإِّه روایۃً 
۶ ھم0 





۹ 


'مفا می یلجب ان تصحح' 








۷۔ یقول الؤلّف سلّمه الله تعال: 'إن الاجتماع لأجل المولِد التبوئ الشریف 
ما ہو إلا أمر عادیٔء ولیس من العبادة فی شی وھذا ما نعتقدہ وندین الله تعا یىی 
بە ثم یقول: 'ونحن مُناوی بأن تخصیص الاجتماع بلیلةِ واحدۃِ دون غیرھا ھو 
الجفوۃ الکبری للرّسول صل الله عليه وسلم''۔ 

ولا شك ان ذکر التیئخ الکریم صلی الله عليه وسلم وبیان سیرته من اأعظم 
البرکات وأفضل السّعادات إذا لم یتقیّد بیوع أو تاریخ ولا صحبه اعتقاد العبادۃ فی 
اجتماع یوم مخصوصں بھیئةٍ مخصوصةء فالاجتماع لذکر الرّسول صلی الله عليه 
وسلم بھذہ الشروط جائز فی الأصل لا يَستَحِقٌ الإنحار ولا الملامة 

ولک ھناك اتجاهاً آَحَرٌ ذھب إليه کثیرژُ من العلماء المحقّقین ا متورّعین 
وہو أُنْ ھذا الاجتماعٌ وإن کان جائزاً فی نفس الأمر غیر أُنٌ کثیراً من التاس 
پزعیرق الع الضادات القضو۷ة آرن اراضات الایة رعضون لہ آباما 
معیّةُ علی ما یشوبہ بعطٔھم باعتقاداتِ واهی وأعمالِ غیرِ مشروعقِ ٹم من 
الضَعب عل عامّة التاس ان یراعوا الفُرُوق التقیقة بین العادة والعبادة. 

فلو ذھب ہؤلاء العلماء نظراً إلی ھذہ الأمور الّی لا ینکر أھمیٹھاہ إلی اُن 
یمتنعوا من مثل ھذہ الاجتماعات رعایةً لأصل سن الذرائع وعلماً بأن درۃ المفاسد 
أولی من جلب المصالح فإِّھم متمسّکون بدلیلِ شرء فلا يَستَحِقُون اإنحاراً 
ولا ملامة۔ 

والسبیل ف مثل هذہ المسائل کالسٌبیل فی المسائل المجتھّد فیھاء یعمل کل 
رجل ویٔفتی ہما یراہ صواباً ویدین الله عليه ولا یفوّق سهامٌ الملامة إل المجتھّدِ 
الآَر الّدی جَخالِنه ف رأیه۔ 

وبالجملة فإِنَ فضیلةً العلامة المحقّق السّید محمّد علوي ا مال حفظہ الله 
تعال یل ونفع به الإسلامٌ والمسلمین: علی الرّغم من بعض ھنہ اللملاحظات نقُح فی ھذا 
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الکاپب- یر انی فلز ال او ایض فان نا نات سس تا 
ا حقیقیّة وأدلّتھا من الکتاب والستةہ فأرجو ان يُدَرَس کتابُه بعین الإٛنصاف وروح 
القفاھم؛ لا بحماس الجدل وا مراءء وأسأل اللة تعا ی اُن يوققَنا حن وجمیعَ المسلمین 
ان نون قائمین بالقسط شھداء لہ ولو علی أأنفسناہ إِّه تعالی سمیمٌ قریبُ مجیبٔ 
الداعینء وصل الله تعا ی علی سیّدنا ومولانا حمّد وآلہ وأصحابہ اجمعین. 
املفتی محمد رفیع العثمانی محمد تقی العثمانی 
رئیس دار العلوم کراتشی ء١‏ خادم الطلبة بدار العلوم کراقشی ١١‏ 








اصول اکن 


نی أواخر شھر ربیع الاول سنة ١٤٢٥ھ‏ الوافق لشھر إبریل سنة ,۸۲۰۰٢‏ تسّمت 
رسالة خاصة من سمو الأمیر غازي بن محمد البعوث الشخصيٰ وا لستشار الخاصس 
اجلالة ملك الملکة الاردنیة الھاشمیة وسئلنی فبھا عدة أسْلة نی موضوع التکٰیں 
فاجبت علی هذہ الأسلة بشيء من التفصیل؛ وقد نشر سموٰہ هذہ الأجوبة نی کتاب 
کما وضعھا علی موقع انترنیت . وینشر السؤال والجواب الآن لتعمیم الذفع؛ والله 
سبحانه هو الموفق . محمد تقي العثمائي . 





بسم الله ال رمن الرحیم 





خطاب سمّالأمیر غازی بن یہ عَہ الله تعا لی ورعاہ 


فضیلة الشیخ الدکتور تقی عثمانی الأکرم 
السلام علیکم و رحمة اللہ وبركاتہ؛ 


نسأل اللہ عزوجل اُن تصلکم رسالعنا هذہ وأنتم تنعمون بالصحۃة والعافیة 
موجّھین من خلافٰا لفضیلتحم وأنتم اُھل الفضل والعلم ثلائة وه ايل امن 
ال جواب الشافی علیھا: 

الأول: قد ورد إلینا أُسثلة کثیرۃ من المسلمین ومن غیر المسلمین عن الجمع 
الإسلاي والعلاقات بین المذاہب الاإسلامیةہ فإننا نرید ان نحیل الاُسعلة إلی 
فضیلتحم للتوضیح والإصلاح فھل یجوز ان تعتبر المذاھب التي لیست من 
الإسلام السنی جزعاً من الإسلام الحقیقی أو بمعنی آخر ہل کل من یتبع ویمارس أي 
واحد من ال مذاهب الاإسلامیة - یعنی الذاھب السنیة الأربعة والملذھب الظاھري 
وا ملذھب ا لجعفري والمذھب الزیدي والمذھب الاٴباضی کرات عتتفا 

الٹانی: متعلقاً بالسؤال الأُولء ما می حدود العکفیر فی یومنا ھذا؟ ھل بجوز 
مسلم ان یحفر الذین یمارسون اي واحد من ا مذاهب الإسلامیة التقلیدیة أو 
من یتبع العقیدة الأشعریة؟ وفضلاً عن ذلك ھل بجوز ان یر الذین یسلکون 
الطریقة الصوفیة الحقیقة أُو اُصحاب الفکر السلفی الصحیح؟ 


أصول الەکنیر 
الغالٹ: من یجوز ان یعتبر مفتیاً حقیقیاً فی الإسلام؟ وما ہي الڑھلات 
الأساسیة من یتصدي للافتاء وظحدایة الناس فی فھمە واتباع الشرعیة الإسلامیة؟ 
ولعکم منا جزیل الشکر لاتاحة هذہ الفرصة لنا لننھل من علمکم الغزیر 
وخبراتکم الطیبة. 
واقبلوا فائق الاحترام والعقدیر 
غازي بن حمد 
الدیوان ا ملكيی ا ماش العامر 
فی ۲٥‏ ربیع الأول ۱٢٤۷١‏ ھجریة 
الموافق ٤؟‏ نیسان ۲۰٠٢‏ میلادیة. 











مستشار جلالة ا ملك عاھل المملکة الأردنیة اہاشمیةء حفظہ الله تعا ی ورعاہ 


وبعد إھداء أطیب التحیات واُسی آیات التقدیر لجھود تبذلونھا فی سبیل 
جمع کلمة المسلمین وتوحید صفوفھم وع شتاتھم؛ فقد تسلمت رسالتحم 
ااکگری اتل فا انطلاطالے اق الساب آعتا تد رکم 
الكریمة؛ فإلل سموکم الإ٘جابات المطلوبة: 


السڑال الال 

قبل أن أُجیب علی ھذا السؤال بٹيء من التفصیلء لاہد ات آغیر ان ظاهرة 
مؤسفة ذشاہدھا فی أوساط وطننا الإٰسلاي. وی ان کثیرا من الاس الیوم وقعوا 
فی ہذہ السألة فی التعطرف ا مؤدي اما إلی الاإفراط أو إلی التفریط. وذلك ان 
بعضھم یسارعون فی تعخفیر من لا یقول بقوطم أو لا یسلك مسلکھم فی المسائل 
الفرعیة التی لیست من أُصول الدین القویم؛ وإنما ہي محلٌ اجتھاد وقع فیھا 
الخلاف العلٔ منذ أُول نشأة الإسلامء کأن الاإسلام عرصة ضیقة کلما خرج 
عنھا الاإنسان ذذ ران خرج عن الاسلام. وفيی جانب آخرہ ھناك رجال یقبلون 
دعوی کل من یدعي الإسلامء ولا یجوزون تخفیرہ بحال من الأحوالء وإن انکر 


اصول الیححنیر تا ا 
اصول الدین التی یتمیز بھا الإسلام غی غیر من الادیان: کان لإسلام ل لیست له 
حقیقة ثابتقہ وانما هو ثوب متخلخل یمن ان تدخل فيه جمیع النظریات 
الباطلة اٰتامة ما دام الاإنسان یدعي أنه مسلم. وکلتا الوجھتین باطلة أثارت 
الفتن والشقاق فیما بین المسلمین. والحق أن الاإسلام أو الاٍإیمان حقیقة ثابتة 
منضبطة لابد من ثبوتھا للححخم علی آئ ابد بالإسلام۔ وان ھذہ تن الغابتة 
تتسع لکثیر من الخلافات الفرعیة التی سوّغھا الإسلام نفسە فلا بجوز تخفیر أُحد 
لجزد ھذہ ا خلافات الفرعیة. وکذلك لا تنتفی ہذہ ا لحقیقة ببعض أُخطاء فرعیّة 
یرتکھا الإفسان فی عمله أو فی عقیدته ما دام أنه یؤمن بالاأصول التی ہي مدار 
الإسلام والحفر. فإن اُردنا توحید صفوف المسلمینء فلابد من إبعاد کلا النوعین 
من العطرف۔ وکما بجب علینا ان نتبراً من الذین یحفرون المسلمین بالخلافات 
الفرعیة جب علینا کذلك أُن نتبراً من الذین یریدون ان یُدخلوا فی الإسلام کل 
نظریة باطلة تعارض أُصول الدین المعتبرۃ لدي الأمة الاإسلامیة عبر القرون. 

وعلی ھذاء فیجب علینا ان نعرّف تلك الحقیقة الغابتة التی یعبر عنھا 
بالإسلامء حتی نستطیع أُن نتسسّك بالوسطیة التی تبعدنا ف النوعین من 
العطرف. وتعریف الاإسلام فی ضوہ القرآن والسنة الذي اتتقف ظلة الاة 
الإسلامیة ھو: "تصدیق ما علم مجيء الرسول صلی الله عليه وسلم بهە بالضرورة'". 
(شرح العقائد للتفتازانی ص ۱۱۹ وروح ا لمعاني١٠۱:٥)‏ 

فکل من دخل فی ھذا التعریف فان مسلم لا بجوز تعخفیرہ۔ وعلل ھذا 
الأساس؛ فالمذاہب التی تدعي الاسلام علی ثلائة نوا ع: 

النوع الأول: الذین یدّعون الإسلامہ ولکنھم ینکرون شیٹتاً مما علم کونە من 
الدین ضرورة. فیعتقدون مثلا أُن النبوۃ مستمرۃ بعد السی صل الله عليه وسلم ؛ 
ویؤمنون بنبوۃ اُحد الدجالین المدّعپن للنبوۃ بعد السی الکریم خاتم النبیین صلی 








٢ت‏ مان 
اللہ عليه وسلمم مثل القادیانیین أو یعتقدون ان القرآن الکریم الذي هو بأیدینا 
الیوم محرّف؛ والعیاذ باللہ ولیس قرآنا حقیقیاء کما تفوہ بہ بعض التطرفین 
والغلاۃ من الشیعة أُو یعتقدون الاألوهیة أو بعض صفاتھا ا لخصوصۃ فی اُحد من 
البشر کما فسب إلی العلوپین وغیرھم فھؤلاء لیسوا مسلمین ویجب تکفیرھم. 

العوع الغانی: المذاہب التی تؤمن بجمیع ما علم کونە من الدین بالضرورۃ: 
ولکٹھا تختلف فیما بیٹھا بفروع فقھیةہ أُو فی بعض تفاصیل العقیدة التی 
للاجتھاد فیھا جال۔ وبالرغم من ھذہ الخلافات الفرعیة فیما بینھاء فإن کل واحد 
منھا عِی حق حسب اجتھادہہ ولیس أُحد منھا باطلاء فضلا اُن یعکون خارج 
الإسلام. وتدخل نی ھذا العوع جمیع المذاہب الفقھیة التی عرف فبھا الخلاف 
فیما بین الصحابة والعابعینء مثل الملذھب ا حنفيء والشافعیء والمالي وا حنبلیء 
وکل ما روی بطریق صحیح عن غیر ھؤلاء من المجتھدینء سواء عرفوا بکونھم 
أُھل ا حدیث أُو اُھل الرأي أو اُھل الظاہر۔ مثل الشعی؛: وا حسن البصري؛ وسعید 
بن ا ملسیب؛ وسعید بن جبیر؛ وحمد الباقر وجعفر الصادقء والاوزاعيء واللیٹ 
بن سعدہ وداود الظاھريء وکذلك یدخل نی ھذا النوع الاشعریون وا ماتریدون 
رمھم اللہ تعا ی جمیعا۔ وشرط الدخول فی هذا النوع ان لا یعحفّروا ولا یفسشقوا 
الذاھب الأخری؛ وأن لا یقعوا فی أحد من الأئمة بالطعن وسوء الادب. 

والحق أَنْ المناقشات التی جرت فیما بین ھذہ المذاہب ہي مناقشات علمیة 
اجتھادیة تؤڈی إلی تطویر الفکر وتفسیح ا مجال لالتماس ا حلول فی مشاکل 
الحیاۃہ ومن ھنا قیل: إِن هذہ ا خلافات العلمیة ‏ رمة للامة. والموقف الصحیح لکل 
مذھب من ھذہ المذاہب أنه یعتبر مذھبه صوابا یحتمل ا حخطاً ویزعم ان مذھب 
غیرہ خطاً یحتمل الصواب. وبھذا صرح اُھل هذہ المذاہب فی کتبھم. فمثلا: یقول 
العلامة ا حصکنی فی مقدمة الدر الملختار ۸:۱:: 





أصول |آەکنبر 
'إٰذا سثلنا عن مذھبنا ومذھب محخالفنا قلنا وجوبا: مذھبنا 
صواب بحتمل اط ومذھب خالفنا خطاً یحتمل الصواب"۔ 
وان ھذا ا موقف مبنی علی قول الرسول الکریم ص الله عليه وسلم: 
'إذا حکم الحاکم فاجتھد فأُصاب فله أجران: وإذا حکم 
فاجتھد ثم اُخطاً فله اج ر"'''' 
النوع العالث: من المذاهھب یدخل فيه المذاھب القي لیس فی معتقداتھا ما 
یؤدي إلی الخفر؛ لأنھا لا تنکر شیئتاً مما علم کونە من الدین بالضرورة 
ولکٹھا تتخالف فیما بیٹھا فی أمور لا تقتصر علی الفروع الاجتھادیة؛ وانما 
ترجع إلی قضایا عَقَدیّة مھمةہ فکل واحد من أُھل هذہ المذاھب یعتقد أنه عل 
حق؛ وخخالفہ علی خطأء ولکن خطأء لا تصل إلی درجة الکفر: وھذا مثل 
الاختلاف بین ہل السنة والشیعة العادیین الذین لا یعتقدون بتحریف 
القرآن الکریم؛ ولا ینکرون شیئاً آخر مما علم من الدین بالضرورۃ. وکذلك 
الخلاف بین أُھل السنة والزیدیة وبینھم وبین الإباضیة یدخل فی ھذا النوع 
ما لم ینکروا شیتاً مما علم من الدین بالضرورۃ. 
وبھذا تبین ان جمیع ھذہ المذاھب لیست علی قدم ال مساواۃ فی کونھا تمثل 
الإسلام ا حقیقی. ولعحن لا بحم بالخفر والحروج عن الاإسلام إلا للنوع 
الأُولء الذي ینکر شیئاً مما علم کونە من الدین بالضرورۃ. 


السوؤال الغانی: 


قد ذکرنا فی الإجابة عن السؤال الاأول اُن من لا ینکر شیثاً مما علم کونه من 
الدین بالضرورۃ فإنه مسلم لا یجوز تعکفیرہ فلا یجوز تعکفیر المذاھب الإسلامیة 





۷۳٣ صحیح البحاري؛ کتاب الاعتصامء حدیث رقم‎ )١( 





ےق ٍ 
العقلیدیة من النوع الغانی والثالث. وقد ذکرنا من یدخل فی ھذین النوعین من 
ال مذاہب المعروفة الیوم. 

اما الصوفیة فلھم مدارس مختلفة. فمنھم من یقصر نفسه علی إصلاح نفسه 
لاتباع الشریعة علی وفق أُحد ا مذاہب الفقھیة ا معتبرةہ ولیس لە عقیدۃ خالفة 
لظاھر الشریعة ولا طریقة عملیة تعارض أُحکامھاء ولکنە یرکز علی تزکیة 
الأخلاق وتربیتھا بطرق مباحة شرعاء فإن مثل ھؤلاء داخلون فی مذاھب النوع 
الغانی. وھنالك طوائف ستوا اُنفسھم صوفیة وظٰم عقائد ینفون بھا اأُحد ما ثبت 
من الدین بالضرورة مثل انکارہم اُحکام الشریعة الظاھرة واختراع اُحکام 
باطنة لیس ا ساس ف القرآن والسنة فإِنھم داخلون فی النوع الأول۔ ومنھم من 
لا ینکر الشریعة الظاھرۃء ولا شیئا ما علم من الدین بالضرورۃء ولکنھم تفردوا نی 
إیجاد بدع فی العمل أو فی العقیدۃ تخالف جھور المة. وھؤلاء داخلون فی النوع 
العالثٹء ولکن لا یجوز تکفیرھم. وأما السلفیة فإن منھم من یتبع مذھب 
اضغات الحدیث؛ ولكنه لا یطعن ق الائة امجتھدین؛ ولا یی الٰذین یتبعون 
الفقھیة المتبوعةء ویطعن فی کل من خالفہہ ولو فی مسائل فرعیة۔ فھؤلاء داخلون 
فی العوع الثالث. وعلل کلء فلا بجوز تعحفیرھم فی کلتا ا حالعین. 


السؤال الثالث: 

إن الاإسلام لا یعترف بنظام الکھنوت ا لموجود فی المسیحیة وغیرھا من 
الأدیان۔ فالححم کلہ للله ولرسولہ صلی اللہ عليه وسلم. أُما العلماء فإِنھم لا 
یشرعون الأحکام؛ واإِنما یشرحون ما ثبت من القرآن الکریم والسنة النبویة 
امطھرۃة. وبالرغم من ن۴ی نظام الکھنوت فإنه لاہد لشرح اُحکام الشریعة من 








مؤھلات تمخّْن الشارح من الفھم الصحیح لنصوص القرآن والسنة فالمفتی فی 
الإسلام لیس شارعا للاُأحکام وإنما هو شارح ومبین ما شرع اللہ تعا ی فی کتابہ 
او فی سنة نبیه صلی الله عليه وسلم؛ ولا استقرت عليه الشریعة عبر القرون. 
وبعبارة العلامة ابن قیم الجوزیة ‏ رمه الله: إِنه موقع عن اللہ عزوجل. فلا یجوز 
الافتاء لکل من هب ودبّء فإنه مسئولیة عظیمة لا یؤدیھا إلا من تبحر فی العلوم 
الإسلامیة من التفسیر والحدیث والفقه والعقائد وأصوطاء کل ذلك لدی أساتذۃ 
مھرۃ ورٹوا ھذا العلم جیلا بعد جیل وکذلك بجب لن یتصدر للافتاء اُن یکون 
عندہ معرفة تامة بأأحوال اُھل زمانه وأعرافھم المتبعة. 

والطریی النرارٹ آلتی علت یه ذو الامة عبر القرون آن غچرد فرامنة 
العلوم الشرعیة لم تعتبر کافیة فی تاھیل ا مر للافتاء حتی یتدرّب لذلك لدي مفت 
موثق من علماء عصرہ فإن الافتاء بحتاج بصیرۃ دینیة وملکة فقھیة لاتکاد 
تحصل بمجرد دراسة الکتب؛ وانما یجب لذلك تجریة عملیة. وھذا مثل الطبیب 
کی لایمدھمطت رض سولد تارف لہ راف سر اون آن 
یتدرّب علی ذلك عملیا لدي طبیب ماہر لە تجریة واسعة فی ھذا المجال. وھذا 
العی اُگد عليه العلماء الذین أَلّفوا کتبا فی اُصول الفتوی. (ولیراجع مثلاً: آداب 
الفتوی للنووي ١: ٦۷٤‏ وشرح عقود رسم المفتی نی رسائل ابن عابدین١٠:٥)‏ 

ومن الملؤسف ان هذہ النقطة اُغفلھا الیوم کثیر من الناس. فکل من اشتھر 
اسمه کزعیم سیاسي أُو کقائد لحرکة من الحرکاتہ فإنه لا یبالمی باإصدار فتاویء 
ولو لم تحکن عندہ کفاءة مطلوبة في العلوم الشرعیةہ وإن الناس یغترّون بشھرتھ 
فیعتبرون فتواء حکما شرعیاء ولو کان خالفا ما استقرت عليه الأأمة طوال 
القرون. فلابد من نبذ مثل هذہ الفتاوی الشاذ:'التی لا تزید اللسلمین إلا شقاقا 
وخلافاء والتی تمزق جمع الملسلمین وتحکسر قوتھم وتعضد مؤامرات أعداءھم, 





ھذا ما فھمتہ فی ضوء القرآن والسنة النبویة المطھرة واتفاق اُھل العلم 
الصحیح من الأمة الإسلامیة. والله سبحانه أعلم؛ وإیاہ فسأل أُن پسدد خطانا 
ویتولی ھدانا ویعصمنا من جمیع أنواع الضلالة فی فکرنا وأعمالناء ویرشدنا إلی ما 
فیه رضاہ سبحانہ وتعا ی. وأسال الله تعا ی لحم دوام العوفیق والنجاح وأن ینفع 
بکم العباد والبلاد. 


والسلام علیخم و رحمة اللہ وبركاته 
محمد تقی العثمانی 


ھ٣‎ ٤ ٢۳ 


خطاب ای معال ی الامین العاممز 
لنظمت الا قرالاس لام یْ‌عما 
الاسلامق دفامی 


وَج إلی معاليه من قبل أعیان علماء پاکستان مع توقیعاتھم فی شھر مارس ۲۰۰۸ 








تعال الاکتی الا ساؤاضضطنى اوغا 
الأمین العام منظمة ا مؤتمر السلای ال موقر 
السلام علیکم ورمة اللہ وبرکاتہ؛ وبعد: 


فلا خفی من شریف علمەم مااجتراً عليه بعض ا حاقدین علی الإسلام فی 
دنمارك من نشر الکاریکاتورات المخزیة التی أساءت إل ی عواطف اللمسلمین 
الذین یعتبرون حب الرسول الکریم صلی اللہ عليه وسلم أغلی متاع بحملونہ فی 
قلوبھم ویٔقڈڈرون تفدیتہ بمھجھم وأرواحھم من أعظم السعادات التی یمن اُن 
حصل عليه الإنسان فی حیاتہ وماتهہ وکما ہو فی شریف علمحم أیضا أَنْ 
المسلمین فی مشارق الأرض ومغاربھا رفعوا احتجاجھم ضد ھذہ البادرۃ الخبیثة 
حینما نشرت ھذہ الکاریخاتورات لاأول مرةہ وکان معالیحم إذذاك موقف حاسم 
فی ھذاالملوضوعء جزاکم الله تعالی خیرا۔ ولکن بدلا من اُن ترجع ھذہ العقلیة 
الدنیئثة إلی شرف الانسانیة بھذاالاحتجاجء فإنھا ازدادت سُورتھا فی الاونة 
الأخیرۃ حیث أعید نشر هذہ الکاریتورات فی دنمارك من قبل سبع عشرۃ صحیفة 
مال عل تراطیا ال توف مل الانشراری انا الزرک ال اس رسل انل 
تعا ی فی ھذاالکونء صلی اللہ تعا ی عليه وعلی آله وأصحابهہ عدد من صلی وصام 
او قعد وقام. 

واإن إعادۃ نشرھا من قَبّل ھذاالعدد الکبیر من الصحف؛ ورفض حکومة 
دنمارك من إلحجام ہؤلاء الأشرار یدل علی أُن نشرھا لم ین ولید مصادفة أو 
اعتباطء وإنما ھو تنفیذ مؤامرۃ مخططة ضد الاإسلام والملسلمین. 





_ 8 08۳," 

زلیس من الضائة ایض فا اسٹرا عليه اک اعضاء ابا فان اظر لتق ق 

نفس الوقت من اإعداد فیلم یھدف إلی إھانة القرآن الکریم والازراء بە بصورة 

بشعة تدل علیى دناءۃ عقلیته وحقدہ اللکشوف ضد آخر کتب الله تعا ی وأعظمھا. 

وبالرغم من بعض ال محاولات من قبل ا حکومة اہولعدیة لایقاف بت ھذاالفیلم؛ 

فإن ھذاالرجل قد اُعلن بئّه ف تاریخ قریب؛ وثُبدی ا حکومة اطولندیة عجزھا 
أُمام ھذہ البادرۃ البغیضة لعدم وجود قانون یمگنھا من ذلك. 

ولایخفی علی أُحد عرف الاإسلام وتاریخه المجید ان اللسلمین لم یتجاوزوا 
عند ا حوار مع الدیانات الأخری من النقد العلؾ الجاد إلی الاستھزاء 
بالشخصیات التی یعظمھا أُھل تلك الدیاناتہ حتی إِن القرآن الکریم؛ بالرغم من 
کونە أعظم خالف للشرك؛ منعھم من سبّ الآلٰة التی یعبدونھا. ون ھہؤلاء 
الغریپین الذین یدّعون الاأخذ بمبادئ احترام الاأدیانہ والمداراۃ والتعایش 
المّلیؾ؛ نصبوا أنفسھم الآن علی المجاھرۃ بالسخریة والاستھزاء والافتراآت ضد 
البی الکریم ا لحبیب صلی الله عليه وسلم وضد کتاب الله العزیز الملجید. قد 
بدت البغضاء من أفواھھم وما تخفی صدورهم أکبر: 

رلقد سان الاوان الاق آن رھد التملمون مر ھا جا با وق تجاء ×ذ الظافر 
التی لا تھدد مشاعرھم فقطء بل تھدد الأمن والاستقرار عبر العالم کله۔ ولا غغرف 
من معالیکم من الاہتمام بھذہ القضیة فإنا نتوجه إلیکم باقتراحات آتیة: 

_١‏ بیجب أُن لاتعکعفی منظمة المؤتمر الإسلاؾ علی تسجیل احتجاجھا ضد 
الکاریحاتورات والفیلم الذی یُراد بقہہ وانما حان الآن ان تتخذ الدول الإسلامیة 
ی٘۷ 9 0 
ان تمنعھا منعا باٹا بإاصدارقانون لتجریم مثل هذہ الڑھاناتء ون لا ثبزّر باعذار 
سخیفة مثل حزیة الرأی والتفکیرں فإن تعریض الشخصیات والکتب المقدسة 





کی ود ہو 
و 
رانک 


وہ ےا 
و کی لت یں تا : 





للاڑھانة والسخریّة لیس من حریة الرأی فی شیئ. ولئن کان الاإساءۃ إ ی سُمعة 
إنسان عادی جریمة فی کل دول العالم؛ ولا یتعارض ذلك مع مبداأً حریة الرأي: 
فکیف وُستساغ اھجوم علی الأنبیاء والکتب المقدسة بعذر ھذہ ا حریة؟ ولاذا 
اُصدرت عِدۃ من الدول الغربیة قانونا بیجرٌم من یك وقائع اھولوکاست 
ال تق سی آن ذف لا یت ا خد الا ند ےی؟ 

_٤‏ تطالب ا حکومة اطٰوا لندیة باتغاذ خطوات مؤثرۃ للإیقاف ھذاالفیلم الشنیع. 

٣ء‏ امت حکوة تضارف عل زیر جا نضرق الصحت مم الصور 
المقیتةہ فینیغی تناشد المنظمة جمیع البلاد الإسلامیة ان تُقاطع ھذہ الدولة مقاطعة 
تجاریة مؤٹرۃ. 

؛_ینبغی لمنظمة ا لمؤتمر الإسلاؾ وسائر دوغا الاُأعضاء أُن لایڈخروا چُھدا 
فی إصدارقانون عالیَ عن طریق الأمم المتحدۃ لتجریم کل من یتعرّض للأنبیاء 
اوالکھت) سالفا اه2 

ارح آن تکون ھذہ الاقتراحات موضع عنایتکم ا لخاصةء والله سبحانہ 
ول التوفیق وص اللہ تعا ی علی نبینا ا حبیب خاتم الأنبیاء والمرسلینء والحمد لله 
رب العالمین. 





جواب 


عن استمسارات مقذمة من 


قبل مسلمي جنوب 


۴ 


پولفہ 
مم ےہ 


الإسلاميٌ الڈوليٗ حول القادیائیّة؛ ویلیه القرار الصادر من الجمع بشانھا . 


إلی مجمع ا 


٭ھ 


لعادیایۃ 






8 بسم الله ال رمن الرحیم 
٤‏ ا ِ 


إلی فضیلة العلامة المحقق حبیب بلخوجه؛ حفظہ الله تعا لی ور ٠‏ 


الامتق العامٌ مجمع الفقه 


”سس 


السّلام علیعكم و رمة الله وبرکاتہ 

فإِن الطائفةً القادیانیّگ کما تعرفون من الفِرّق الزائغة اللنحرفة الّتی لا تألو 
السلمین خبالا وقد صدرت من مُعظم البلاد الإسلامیّة فتای العُلماء فی 
تکفیرھم؛ وف الأخیر اأُدخلت حکومۂ باکستان تعدیلاً فی دُستورھاء قزّرت فيه أُنْ 
ھذہ الظائفةً من الاقلَیّاتِ غیرِ الملسلمة وذلك فی سنة ۱۹۷۵ء ثم اُتبعتہ فی العام 
ا ماضی بقانونِ يَمتَعْهُم من استعمال اللصطّلحاتِ الإسلامیّة ک 'السجد' و'الأذان' 
الام اتی تر اصحاتتر اقیات الا شوھزنا إِلذَلَ کشاقارت رابطة 
العالم الإٰسلاىّ فی قرارھا الضَادر سنة ۱۹۷۳م أُتھا فرق کافرۃ منحرفۃ 

0 ٣کگئگٰ'٘‏ 0۔0 
من جنوب (فریقیّاء قضیّةً ضد المسلمین: أُنَ المسلمین تحگمون علیھم بالخُفر 
ویّمنعونھم من الصّلاة فی مساجدھم وعن دَفنٍ موتاھم فی مقابرہم؛ وطلّبُوا من 
الحکمة أن یُصیر حُکماً ینقی المسلمین عن کل ذلك ویقرّر أّھم مسلمون. 

کن کنا اق یبا ا ککشاعل شفح تاو لامش 
القادیانیین من دخولِ مساجیھم إلی ان تبلَم القضیَّةُ نھایتھاء فرفع الملسلمون 
طلَباً إِل اللحکمة بإلغاء ھذا الححم: وأن لا یٔمنع اللسلمون من وضعھم السَابق 
إلل ان تَبّْتٌ المحکمۂ با حجحم ف القضیّة فسافرنا من باکستان۔ ونحن عشرۂ 
رجالِ- إلی جنوب إفریقیّاء لئُساعد إخواننا السلمین هناك وا حمد الله الّدی رَرَقَنا 
التٌجاحَ فی هذہ المرحلة الابتدائیّةہ وقد أُلغت اللحكمةُ حککھا السََابِقٌ بعد سَماع 


التایایۃ 








دلائلِ الفریقینء وکانت القاضیةًُ اذ ذاك إمرأة کے اتَة يعث تا ج 
عنایة واصغاء 

ثم رفع السلمون طلباً آَخَرَ أُن ا حسم بطفر القادیانیین واسلامھم إِتا 
هو أمرُ دینخٌ ؿٌ بححٹہ لا ینبغی لمحکمو غَلمانیَة تی أُن یتدحَل فیھاء بعد ما أجمع سائز 
السلمین فی بقاع الأرض ان 21 مرزا غلام مد كلھم خارجون عن مَلة 
الإسلام. ولم یبق هذا الأمرُ بعد ذلك موضوع نقاؤٍں أُو جدالِ. 

ون هذا الظلب رُفع إلی قاضٍ یھودیٔء وانکم تعرفون أَنٌ القادیانیّین ھٰم 
مرک فی إسرائیلء وظحم مع الیھود صلاتٌ قویّف وزاد الضّغث عل الابَالة ان ھذا 
القاضي الیھودئ يْعَدُ من فَرَقھم المبتیعة الّی أخرجھا الأرتودکسیّون عن 
داثرتھم؛ فبطبعه کان میَالاً لی مواساة القادیانیّین فحُکم فی جواب ھذا الظلب 
خلاف المسلمینء وقال فی حُکمہ: إِنٌ اللحکمة العلمانیّْة لج اللصدر الوحید النی 
یستطیع أُن تحعکُم فی ھذہ السأَلة الدَينبّة بے سک 7 اط ا0ھ تج 
الذھبیّق فیجبُٔ علیھا أُن تتدخّل فی ھذا الأمر ویَبُّتٌ فیه ٠‏ غیر مُنحاز 

فاضْظّٔرٌ المسلمون بعد هذا ا لحم أن يَعرِضٰوا أَمامَ الحکمة دلائل تحفیر 
القادیانیّین من الکتاب؛ والسّنّة واجماع الأمُة 

رسطات القا سار تچ العات نات ات علماءَ المسلین فی جمیع البلاد 
الإسلامیّة یعتبرون القادیانیّة حخِفْراء وڈکروا للمحکمة أَنّه لیس ھناك ف العالم 
الإسلاؾ غلیں کٹل ُمتٌا علماء جمیع الدُوَل ال(سلامیة حتی ۴ و 
أُجمعوا علی ذلك. 

و ھا وو رہ 
للعلماء یگل جمیعَ البلاد الإسلامیّةہ ولا شكٌ أنْ جمع الفقہ الإٰسلاي هو أعظمْ 
0 - المٌان فیرید امن ق حتوت اِفَ ریا 





ان یُصیر املجمع فتوی يُصرّح بتکفیر أتباع مرزا غلام أُ مد القادیان ج 
سنداً مم عند دعواھم الاإجماع علی ذلك. 

ون ھذہ القضیّةً سٹشرّع الملحکمة فی سَماعھا للخامس من شھر نوفمبر هذا 
العام ونرجو انعقاد جلیں المجمع قِبْلَه فمن المنایب جتاً ان پُصیر المجمم 
فتوی من قِبّل جلسه العامٌ فی جلستہ القادمة 

ول نظراً إلی أُهمَيّة تس قد سوّدتُ هذہ الفتوی لعکون وَرَقَةَ عَمَل 
لشُعبة الإفتاء الا وللمجلس ٹانیاً 

لات ات سار مت - إلی جمیع الإخوۃ الاعضاءء؛ کوَرَقَةِ عَمَل 
للجلسة القادمةء وأرجو أُن الإخوۃ الاأعضاءَ نظراً إلی أُهمَيّة الملوضوع تے۔: 
عن عَدّم دخول هذا الموضوع ف اللّائحة الّی أعَدَنْھا شعبۂ التخطیط. 

وأڈرجو أیضا أُن تخبرونی عن وصولِ ہذہ الرَسالقہ وادخالِ الموضوع فی لائحة 
الجلسةۃ القادمة 





والسّلام علیحم و رمة الله وبرکاتہ 
محمد تقی العثمانيی 
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الحمد الله وکمی وسلام علی عبادہ الذین اصطقّی 

ِن الظائفة القادیانیّة الّتی تستی نفسھا ' الأحمحدیّة ا وت رجلا 
اسمّه مرزا غلام مد القادیائی ء وإِنْ مرزا غلام أحمد القادیا رت وُلد یق 
 -  -ص ٦‏ 00 
لسیدنا محمد رسول اللہ صلی الله عليه وسلم؛ ولذالك فإِنَ مُبُوَكَه لا ثُتَافی کونَ 
رسول الله صلی الله عليه وسلّم خاتمَ المبییّن.ثمَ إِنّ هذا الرّجل لم یختفِ بادعاء 
التبوٰة ء بل ادعَی أ ته أفضل من سائر الاأنبیاء السّابقینء وَآنّه ہو ا مسیخ الموعوذ 
الّق شر ال صلی الله عليه وسلم بنزولہ فی آخر الرّمانِہ وإِنٌ کتاباتِہ ملیئة 
بمثل ھذہ الدعارٍی؛ وبإھانة عدَۃِ من الانتاء علیھم السّلام وصحابة - 
صلی الله عليه وسلّم. وا عدّة مُفْتَسَاتِ مترجمةِ من ػُتٛبہ مجموعة علی سبیل 
اللثال فی ضمیمة " الف ' من ھذا الاستفتاء. 


٠ 


ون اأُتباعٌ مرزا غلام أُحمد القادیافیٌ ینقسمون لی فرقتین: 





۱ ا قة القادیانیّة: وہ الّتی تُؤمِنْ ببُبُوَوٍ مرزاغلام أ مد القادیافج بحل 
معنی الکلمةہ وئُحفر کل من لم یُؤمن بنبوّتہہ وقُسَتّی زوجته 'أمْ اللؤمنین' وأُتباعہ 
الذین بایعوا علی یدہ 'صحابة" وخلفاءہ "الحخلفاء الزاشدین ' 

؟-الفرقة اللّاھوریّة : وہی الّتی ُؤمن بأَنْ مرزا غلام أحمد القادیاي هو 
السیخ الموعوذہ و لہ اتد للقرن الاہم عشرہ وإن جميعَ ما کتبه فی مؤلّفاته حق 
جب اتباعہہ وآنّه کان ینزل علیہ ويٌٍ بیجب تصدیفہ وائباغہ ەو إِنٌْ کل من 
یدب مرزا غلام أحمد أو یحفٌرہ فھو کافر 

غیر ا توم یقواون: اَم را غلام أخَد 0َ۷9890"ب الحقیقؾ؛ 
وإ تما کان نبوّئہ ظلَيَة أو مجازیّف وکان وحیّہ وحي ولایق دون وحي نبوّۃ ء وإِنَ جرد 
عدم الإیمان بمرزا غلام مد القادیاف لا یکفر ہے ولکن یکفرہ 
الاعتقاد بیکذیه أُوٍ کفرہ. 

ون کلتا الفرقتین من أتباع مرزا غلام ا مد القادیافج متفقتان ف اُمور: 

-١‏ إِنَ مرزا غلام أ مد القادیافيٌ هو المسیخ الموعود الی أُخبر الىیٔ صل الله 
عليه وسلم بنزولە فی آخر الژَمان. 

؟- انّه کان ینزل عليه وحئ بجب علی جمیع الداس تصديفه واتٌباعه. 

٣‏ انّه کان ظلاً وبروزاً للنی صل الله عليه وسلم نفسه فی آخر الرّمان. 

-٤‏ انّه کان حقَاً ق جمیع دعاویهہ وف کل ما تکلّم بەہ أو كُتْبِه فی موْلّفاته 

٥‏ کل من کذدبه فی دعاويه أو حَمّرہ فھو کافرڑ 

ولذلك اتفق علماء الٰند وباکستان علل طٔفرِ مرزا غلام أحمد القادیا ‏ 
وکلتا الفرقتین من أتباعہ منذ نحو نمسین عاما ووافقھم علی ذلك علماءُ البلاد 
الإسلامیّة الأخریٰء حتی صدر قرار من رابطة العالَم الإٰسلاؾ فی مکة الکزمة 
سنة ۱۹۷۳م بتکفیرھم بإجماع ۱٤٤١‏ منظمة من ا منظمات الإسلامیّة فی سائر بقاع 


ں 








الأرضء ثُمَ صدر ف باکستان تقنین دُسئُوریٔ اأعلن بضفر کلتا الفرقتین من 
القادیانیّینء وبذلك کے ا1 دکۃ الَعَانۃة نت پاکستان وحدٹ مل ذلكَ 


گج 


فی مالیزیاء وقد رفع ھؤلاء القادیانیٔون الآن قَضِیّةْ ضِدٌ المسلمین فی اللحکمة 
القالزاعی کیپ ناوت اجثرت اریہ رظطلبراھا ان لعل ساس 
وبتخطئة من یکفٰرھم. 

فنرجو من أصحابِ الفضیلة اأأعضاءِ مع الفقه الإسلاؾِ الاإ٘جابة عن 
الأّئلة القالیة : 


١-ھل‏ یع مرزا غلام أ مد القادیاف بعد ادّعاء نبوّته من المسلمین أو ححم 
بکفرہ وارتدادہ؟ 

۴-ھل الفرقة القادیانیّة من اُتباعہ مسلمة ؛ أوکافرۃ؟ 

٣-ھل‏ الفرقة اللاهوریّة من اُتباعہ مسلمة ؛ أُو کافرۃ؟ 

ہل بیجوز محکمة علمانیّة أُن تحکم بإسلام رجل أو ضفرہ؟ ولئن 


حکمت ف ذلك فھل ینفذ حکتھا علی الملسلمین ؟ 
رتَتغر اللفسحالة اخ ش تذق سپیل کر التھر الإِسلامیّة ؛ ویوفقکم لا 


خی 
رئیس مسلم جودیشل کونسل 


۰ ۸ 2 "الف" 


1 دعوی النبوٰة 2 





١-یقول‏ فی " دافع البلا ": 
ھو الالہ الحق الذی اُرسل رسوله فی قادیان۔"'' 
؟-یقول ف " نزول المسیح* 
انا رسول و نی ای آٹنی باعتبار الظلّیة الکاملة مرآة فیھا 
انعکاس کامل للصّورۃ المحمدیّة و النبوٰۃ اللحمدیّة"'' 
٣و‏ قال فی تتمة "'حقیقة الوی': 
رای یں ماما سا اق 92“ 
٤-و‏ قال فی "اک لٹ یکا زا * (إزالة خطا): 
"ان زھاء مائة وخخسین بشارۃ من الله وجدٹھا صادقة إلی وقتنا 
فاکناتا اگ اس فاص سرت ریا آت سض اق 
اق بی تَ السا فَلناڈا ارذھة آرلانا آخات ع7 ۸'' 
٥و‏ قال فی ھامش "حقیقة الوحی": 
'إِن اللہ تعا ی جعلنی مظھراً لجمیع الانبیاء ونسب إللىَ 
اسماثھم؛ أُنا آدم اُنا شیثہ أنا نوحء انا إبراھیم؛ أُنا إسحاق 
)١(‏ ص ١١‏ الطبعة الثالئة ء قادیان ۹١۱۹م‏ 
)٢(‏ فی ا ٰامش ص٣‏ الطبعة الأویٰ ء قادیان ۱۹۰۹ء 


(۳) ص۸٦‏ طبعة قادیان سنة ١‏ ۱۹۳م 


لقادیایّت 








اُنا إ[سماعیل؛ اأنا یعقوبء أنا یوسف أنا عیسیء آنا مومی؛ آنا 
ارد انافظیر کائل لحصرضل الھ عاہدسل ای آتا 
محمد وأ مد ل۷“ 
٦-وقال‏ فی صحیفة "بدر*": 
"'دعوای أنفنی رسول و نئ۔"' 
۷۔وقال فی 'نزول المسیح" 
'إنَ الانبیاء وإن کٹروا إلا اُٹنی لسٹ أُقل منھم ف المعرفةہ۔''' 
۸- وقال فی 'حقیقة حقیقة الوحي': 
'وکذلك کان اعتقادی أُولا : این انا من المسیح ابن مریم ؟ فإنه 
نی ومن المقربینء فلو ظھر أمرٌ دل علی فضل؛ اعتبرثہ فضیلةً 
جزئیفگ ک ثمٌ تتابع عاخ الوحئ کالطر فجعلنی لا اشتغل ھذہ 
العقیدةہ وخاطبنی بالتَبئ صراحة بحیث انی نيٌ من ناحیةِ ومن 
الأامة من ااےة فقوت 00" بوحيه الطاھر کما ومن بجمیع 
وحی اللہ الذی جاء قبلی .. وأُنا مطیع لوحی الله تعانء وما دام لم 
یأننی منە علعٌ کنت أُقول کما قلث ف الاأوّلء و ما جاعنی منه 
علم قلت خلاف ذالی۔*“ 
۹- لا شك أُنْ عقیدۃ ا لمرزا المتنی الّتی مات علیھا أله نئ و قد جاء ذلك فی 
خطابہ الأخیر الّذی نشر فی یوم وفاتہ فی جریدۃ 'أُخبار عام' وصرح فيه ما یلی: 
)٥(‏ ص ۷۲ طبعة قادیان سنة ۱۹۳۰ء 
رت ٥‏ مارس ۱۹۰۸ء و " حقیقة النبوة )۲۷۲-١("‏ ذیل رقم ۳. 


(۷) ص ۹۷ الطبعة الأو یٰ قادیان سنة ۰۱۹۰۹. 


(۸) حقیقة الوحی ص ٣١۹۰۱٥١‏ طبعة قادیان سنة ۰٣‏ ۱۹۳م 


7 ک٭ سس ( ۸۹۸ ئل 


اُنا نی حسب حح‌م اللہ ولو جحدتہ کون آثمه وإذ سمّانی الله 
نبیاً فکیف یمعحن لی جحودہ وأُنا لی هذہ العقیدۃ حقّ اُرحل 
من ھذہ الڈنیا۔''' کتب ھذا ا لخطاب فی ۳ مایو ۱۹۰۸م و نشر ق 
٦‏ مایوف 'اخبارعام' وف ذلك الیوم مات ا مرزا المتنی. 
٠۔‏ وقال فی 'ایک یکا زال * (إزالة خطاأ): 
ُنا هو الد خاتم الاأنبیاء بروزیَاً بموجب آیة : 'وآخرین منھم ما 
یلحقوا بھم' وستانی اللہ محمداً وا مد فی 'براھین أُحمدیّة' قبل 
عشرین عاماہ واعتبرنی وجودّ محمد صل الله عليه وسلّم نفسهہ و 
لذا لم یتزلزل ختم نبوّۃ محمد صل الله عليه وسلّم بنبوّقە لن 
الظلٌ لا ینفصل عن أصلہ و لأتی محمد ظلَيَہ و لذا لم ینفغض 
ختم العبوۃ لأنَ نبوّۃ محمد صل الله عليه وسلّم لم تزل محدودۃ 
علی محمد اي بی محمد صل اللہ عليه وسلّم نبا لاغیر اأعنی ما 
کنت محمداً صل الله عليه وسلم بروزیَاہ وانعکست الکمالات 
الحمدیّة مع العبوّۃ للحمدیّة فی اللّون البروزيٍ فی مرآتی الظلَیْة 
فأي إفسان منفرد ادعی النبوّۃ علی حیالہ*'' 
١-۔یقول‏ ابن ا متنئی الأوسط - مرزا بشیر أ مد القادیافع -: 

ھذا الذی یظنّ بعض التاس أَنْ العبوٰۃ الظلیة والبروزیّة من ادن 
ُنواع العبوّة إِنَما هو خداع الافس ولا حقیقة لە لہ لا بد 
للنبوٰۃ الليَة اُن بستغرق صاحبھا فی اتباع اتی صل اللہ عليه 
وسلّم حی ینال درجة : 'صرت أنا اأنت وأنت أُنا' و فی هذہ ا حالة 


(۹) اشبارعام ٦٢‏ مایو ۱۹۰۸م ء وحقیقة النبوۃ ص ۲۷۱ لرزا حمود ؛ ومباحثة راوالبندی ص ۱۳١‏ 


)١۰(‏ ایک من یکاازالہ ص۸ 


التایایْت 





یری هو اُن الکمالات المحمدیّة تنزل علی نفسه فی صورتھا 
العکسیّة ویزداد ھذا القرب حقّی یلبس رداء العبوٰۃ الحمدیّة و 
عندئذ یقال لہ : الىِیْ الظلء و إذا کان الظل یقتضی ان یکون 
صورۃ کاملة لأصلهہ وعليہ إجماع جمیع الأنبیاء فعلی الأمق 
لی یری نبوّۃ اللسیح الموعودِ الظلیّة من أدئی أُنواع النبوّۃ اُن 
ینتبه ویفکر فی أمر إسلامہہ لأّہ ھجم علی شأن النبوّة ہی تاج 
سائر النبوّات ولا أُفھم ما ذا یتعثر الناس ف نبوّۃ اللسیح الموعود؟ و 
ماذ یراہ الٹاسن نوّۃ ناصة؟ فلق آری آنه کان نبا ظليًا کرو 
لی صلی الله عليه وسلّم ومکانة ھذہ النبوۃ الظلیة العالیة 
ومن الواضح أَنٌ الأنبیاء فی العصر ا ماضیة لم یکونوا بجمعون -با 
لضرورۃ- کل الکمالات التی جمعت فی محمد صل الله عليه 
وسلم؛ ۰ + + ++ 
استعدادہ قلةً وکٹرة ء إِلا ان المسیح الموعود أ٘عطَِ النبوۃ عند ما 
ایت جمیع ت الستتة و ارفحق ان قال: 
'السی الظل' فالنبوٰۃ الظلَیّة لم تؤخر قدم ا مسیح الموعود 
بل قدمتھا إلی الأأمام إلی ان أقامته جنبا إإلی جنب مع اَی 
صل الله عليه وسلّہ''' 





1 بسم الله ال رمن الرحیم -. 2 


مسودۃ الجواب المقترح عن 


محمد تقی العثمافی 
عضو القسم الشرعي للمحکمۃ العلیا 
ناکستات 


ا حمد لله رب العا مین ء والصلوۃ والسلام علی رسولہ خاتم العبیّین ؛ وعلی کل من 
تبعھم ب(حسان إِلی یوم الدین. 


4- إِن نصوص القرآن والستّة مُطبقَةُ عل أُنٌ العبوّۃ والرسالة قد انقطعت 
بعد بعثة الىٍىٌ الکریم سیّدنا محمد صل الله عليه وسلم ؛ ون کل من ادعی العبوّۃ 
بعدہ صل الله عليه وسلّم فھو کاذب خارج عن ملة الإسلامء و إِنٌ ھذہ العقیدة 
من المبادی الأَاسیّة الی لَانَقبَل أيٌ تاویل او تخصیصں؛ فإٹھا ثابتةُ بنصوص 
القرآن الکریم الواضحۃ البيّنة ا مراد ار النبویّة ا متواترۃ القطعیّة یقول 
الله سبحانه وتعالٰ: 

ما کان مد یا أَحَي من رجَالسخم وَلَحيْنْ رَُول اللہ 
وَحَاتِمَ التَبِیّینَ وَكانَ اللہ بِکُل شٌُيْو عَلِيمًا× [الأحزاب: ]٠٤‏ 





2 +ری 


التادیایْۃ 





وهناك أحادیث مُتواؾِرة اکثر من مائةِ تُثبتُ ھذہ العقیدۂ القطعیْة نذکر منھا 


عل سبیل المثال ما یلی: 
(الف) 


مر 
3 و2 مر 


عَنْ ای هُرَیْرَۃ - رضي الله عنه - نٌ رَمُولَ الله فَال: لن مشلی 
ومثل الأنبیاء من قبل؛ کمٹل رجل بنی بیتاً فأحسنہ وأجملهہ 
لا موضع لبنة من زاوی فجعل التاس یطوفون بە؛ 
ویعجبون لەہ ویقولون ھهلّا وضعت ھذہ اللْبنَةُ قال: فُنا 
اللبن وأنا خاتم التبیین۔"'''' 

(ب) 
'عن آی حازم قال: قاعدث با ھریرۃ مس سنینء 
فسمعثہ یحدّٹُ عن التیٔ صل الله عليه وسلّم قال: 'کانت 
بٹو إسرائیل قسوِسٔھُم الأنبیا کُلّما هلك تَىٔ خلفه توئء 
رئا تی سیر کرت کالفا ٹیکزون: فارا نا 
تأُمرنا؟ قال: 'فوا ببیعة الأأول فالأأول.''٦''‏ 

(ج) 
عن أبي ھریرۃ رضي اللہ تعا لی عنہء عن البي صل الله 
عليه وسلم؛ قال: لا تقوم الساعة حق یقتَّّل فثتان: 
فیکوغ پیٹھتا ول عغطمعد دعواہما واحده ولا تقوم 
السّاعة حقی يیٔبعَتٌ دجّالون کدّابون: قریبا من ثلاثین: 


سب 


كلھم یزڑعم آته رسول الله“ 


۲١۸ص‎ ٢ج رواہ البخاري ٹی کتاب الانبیاء ومسلم ی الفضائلء‎ )۱١( 
۲۹۷ رواہ البحاريی ی کتاب الأنبیاء ج ص٤۹٦ء ومسلم یق کتاب الامارة واحمد ٹی مسندہ ج۲ ص‎ )١۱۳( 
رواہ البخاري ومسلم وأمد‎ )١١( 


وودتے ,انان 
وعل اش هھذہ التصوص الٰقطعیٔة ۹ قد اجتمعت اڈ الإِسلامیٰة می علی أُنَ کل 
من ادعی العبوٰة والْرزسالة أو بأنه ینزل علیہ و بجب اتباغہ كحُجّة شرعیَة : 





فإِلّه کاو خارجٌ عن اللّة . 
یقول القاضی عیاض رحمہ الله تعا ٰ فی الشفاء (ص ۳٦٣‏ طبع اطٰند): 
لات أخبر أنه صلی اللہ عليه وسلم خاتم الىبیّین: ولانیٌُ 
بعدہہ وأخبر عن الله تعا یٰ أَنّه خاتم النبیّین؛ وأجمعت الامَة 
على مل ھذہ الکلام علی ظاھرہ أَنْ مفھومہ ا مراد بہ دون 
اویل ولا تخصییِں, ولاشثك ق ضفر ھؤلاء الظوائف کَھا 
ثطتاً اضاعا سعتا/ 
یقول الشیخ عل القاری فی شرح الفقہ الأأکبر ص٢٠٤:‏ 
ات مد تک اف لح ود س2ت 
بالاجماع۔' 
ولم تفرّق ھذہ التصوصُ القطعیّةُ ولا الإجماع المنعقد علی هذہ العقیدة بین 
دعوی العبوۃ التشریعیّة وغیر القشریعیّق فکل منھما حفبٌ لا جال لە ف الإسلام 
و ہما أُنْ مرزا غلام أُ مد القادیاع قد ادَعی لۓفسه العبوٰۃ والزْسالةً کما هو 
ظاھر من مقتبسات کتبە ا مذکورۃ فی ضمیمة ' الف ' من الاستفتاء فإِله کافرُ 
عو ھت اف تل وت مھا اھ ا قفتم 
عليه وسلم: فإنَ هذا الأويل لایفید فی هذا الصّدّدِ شیا و ذلك لوجھین: 
الوخةد الاوَل؛ 
إ تنا قد ذکرنا أنْ عقیدة ختم الیبوّۃ لانتَقبَل ا 0 تأویل آو مَطَضص ولذلك 
اھ تام سس اھ اھ اف تا اھ مة الإسلامیّة عبر القرون لم 
قسئله أبداً عن تأویلِ یتاأؤل بهہ ولا دلیل بُعتمدُ عليهہ و إِنَما حَکُمَثُ بطفرہ و 





اقادیابۃ ات نت 
خُروجه عن الإسلام بمجزد ادعاثہ العبوّہ ولذلك قائل الضَحابةً رضی الله عنھم 
مسلیۂۃ الکڈات لود العنسي وطظلیحة بن خویلد ا لتنبّثین الذین کان عندھم 
تأَويل ما یدعونه من العبوٰۃ والرسالة 
والوجه القانی: 
النبوّۃ الظلّیة أو البروزیّة الّتی تأُول بھا المتنبّیُ القادیاؤ لیست فی زعمه 
رو بے اف الکگکشستیر قاق اقری درا علی نبوّۃ جمیع ہر 
بنی إسرائیل. فإِنْ هذہ العبوٰة کما یزعمه المتنبّع القادیا لا یعطاھا أحدٌ من 
التاس؛ حتی بیجحوز جمیع فضائل سیدنا محمد رسول اللہ صل الله عليه وسلم؛ 
ویجمع بین جمیع اُوصاف کمالہہ بحیث بُصبح ظُھوراً ثانیاً لسیدنا محمد صلی 
اللہ عليه وسلم نفسہ ولذلك ادّعی ہذا ا متنبّژع الکاب فی کتابہ ”ایک ضی6 
ازالہ' (إزالة خطاً) (ص١٠۱۰۰۱):‏ 
'وسمانی اللہ محمداً وأ دا فی 'براھین 30پ قبل عشرین 
عامأہ واعتبرنی وجود محمّد صل الله عليه وسلم نفسہ ولذا 
لم یتزلزل ختمْ نبوّۃ محمد صل الله عليه وسلم بنبوق لأنَ 
۷۹7 ٰ0 
ختم النبوّة لأن نبوٰۃ محمّد صل الله عليه وسلم لم تزل 
غذردة غل غتب ایق ہی علد نیتا لأغی اغق لا گنت 
محمداً صل اللہ عليه وسلم بُروزیأً وانعکست الکمالاٹ 
اللحمدیَة مع البوّۃ المحمَدیّة فی اللَون البْروزئ فی مرآق 
الظلَّیة فأَي إنسانِ منفرد اد العبوٰۃ علی حیالہ؟ 
ویقول ابنه مرزا بشیر أ مد القادیاف فی کتابه 'کلمة الفصل '۔ وریویو آف 
ریلیجنز مارس وأبریل؛٥۱۹۱م‏ : 


کپ انی 
۱ اعت 
۶٤‏ 


جد 





'ومن الواضح أَن الأنبیاء فی العصور ا ماضیة لم یکونوا 
بپجمعون ضالضرورہی اشلات التی جمعت فی محمّد صلی 
عیلة و استعدادہ لہ و : یًُ الا ان ا ملسیح الملوعود (یعنی 
مرزا غلام مر القادیافي) ا٘عطِیَ اق ھن بنا ا کت 
جمیعَ الکمالات المحمدیّة واستحق ان یقال لە 'الىى الظلٌ' 
فالنبوّۃ الظلیّة لم تؤخُر قدم المسیح الموعود (یعنی ال متنبَیئ 
القادیالج) بل قڈمٹھا إلی الأمامء إلی ان أقامثہ جنبا إلل جنب 
مع اي صلی الله عليه وسلم. 
ویقول ابنّہ وخلیفتہ الغانی مرزابشیر الدین محمود: 
ناف الظلیت الس تا لیست تقر سطلد لاتیا لرخانت 
کكذلك ما قال ال مسیح الملوعود (یعنی المتنبّئع القادیافِ) ق اس 
منه۔' ('القول الفصل" ص ۱٦١‏ مطبع ضیاء الاسلام قادیان ۱۹۱۰م) 
وصرّح بذالك القاضی ظھور الحق أکملء وکان مدیر المجلة القادیانیّة 'ریویو 
آف ریلیجنز' فی أبیاته الّتی ذشرت فی صحیفة "بدر' ٥؟‏ اُکتوبر ٦۱۹۱م:‏ 
'إِنْ محتّدا قد نزل فینا ٹانیاء وھو أعلى شاناً من الأوّلء 
من کان یرید رؤیة محمّدہ فلینظر غلام أ مد فی قادیان۔' 
وقد أعان ھذا الرجل نفسّه فی مجلة "الفضل " القادیانیّة المعروفة (؟؟ 
اأغسطس ))۱۹۶١‏ أَنّه عرض ھنہ الاأبیات علی مرزا غلام أ مد القادیا فأٹنی 
عليه بقولہ جزاك الله وأخذھا إلی بیته وذکر هذا الرَّجل أ نہ قد استلھم مفھوم 
ھذہ الأبیات من ' الخطبة الاظامیّة ' للقادیاع الَتی قال فیھا: 


التادیایٔۃ 








"الحق أُنٌ روحانیتہ عليه السلام فی آخر الألف السادس - 

أُعنی فی ھذہ الأیام - أُشدّ وأُقوی وأکمل من تلك العوام ء 

ولذلك لا تحتاج إلی الحسام ولا إی حزب المحاربینء ولذلك 

اختار الله سبحانه لبعث ا مسیح الموعود (یعنی به القادیاخُ 

نفسّه) عدۃ من الثات کعدۃ لیلة البدر من ھجرۃ سیدنا 

خیر الکائنات لعَدُل تلك العتۂُ علی مرتبة کمال تامٌ من 

مراتب الثر فیات“یو غن أَرہمٌ انس لان من خاتم 

التبیین. (الخطبة الإهامیّة ص۷٣‏ طبع الجمعیة ال مدیّة لاہور) 

نتمس فک الات آر الَكَ الَلَية کنا برغ تا اتا ا تباعہ تع 
من التبوّة یفوق نبوۃ سائر أنبیاء بنی إسرائیلء بل هو أُقوّی وأکمل من نبوۃ سیدنا 
محمد صل الله عليه وسلم - والعیاذ باللہ العظیم- فادعائه مثل ھذہ النبوۃ کفر 
صریح لا شبھة فی کونه منافیا للنصوص القطعیّة الدالة علی أ تہ لانيّ بعد رسول 
الله صل الله عليه وسلم فیک ان مرزا غلام مد القادیائ واُتباعه القادیانیین 
خارجون عن ملة الإسلام دون أُيّ شكٔ وتردد 
٣لا‏ ثبت أُنٌ مرزا غلام أ مد القادیافع 8 “" غَن مَلة الالام سب 

ادعائه التبوْة فان 1 من یصدقه فی دعاويه ویعتبرہ انا فی الین بیجب اِطاعثه 
7 ۹ 2 رر ے الموعود وا مھدي والمجددہ وہما 
ان الظائفة اللّاهوریّة من أتباع مرزا غلام أ مد ا لمتنبئٔ تعتبرہ الملسیح ا موعود 
والمهدی والملجددہ وأنّه کان ینزل عليه وحيٍّ بجب اتباعه ء فحکمھا فی ا حجروج عن 
الإسلام کحکہ_ الظائفة القادیانیّة سواءٌ بسواءء وإِنٌ کت الكتقیقةً معتقدات 
لہ الَظَافة اللاھی یذ ہ تدل عل ال لسن ھناك فرقُ أساسی بین معتقدات 
الظائفتینء وإِنّما هو فرقٔ لفظیٌ إّما ذشأت لأأسبابِ سیاسیّة 


۴× اف اناقاد 

وتوضیح ذلك أئه لم یححن هناك أيٌ فرقِ بین الظائفتین فی حیاة مرزا غلام 
أُحمد ولا فی عھد خلیفته الأوّل حکیم نورالتین؛ وکان جمیم أُتباع مرزا غلام 
احمد خلال هذہ الدّة الظویلة یلقّبونه نبیا ورسولاء وبقی محمد عل اللاھوريِ 
(رئیس الظائفة اللا هوریّة) برهةً من الژمن رئیسٌ تحریرِ لمجلّة ریویو آف 
ریلیجنز ولم یزل فی کتاباته فی تلك المجلّة یلققب مرزا غلام اُحمد وت 


ویعترف لہ بجمیع صفات التَبوَّة دوں اي فرق بینهە وہین اتباع مرزا الآخرین؛ 





''مھما یفسر الملخالف إِلا اُتنا قائلون إِنٌ الله قادِرُ عللى ان 
بخلق نبیّاً ویختار صدیقاً .....والذی بایعناہ (أی ا مرزا) کان 


منااقاء کات رسول اق اتضال ا تفر 
(جلة " الفرقان ' ینایر ۱۹۶۲م نقلا عن جریدۃ ' ا کم ' ۱۸ یولیو ۱۹۰۸م ) 
وقد نشرت صحیفة الجماعة اللاهوریّة "'پیغام صلح' بیاناً عن الجماعة 
اللاہوریّة کَلّھا وھذا نصّہ: 
'نحن نری حضرۃ ا مسیح الموعود وا مھدی العھود نی ھذا 
العصر ورسوله ومنقذہ۔' 
(پیغام صلح٦‏ اکتوبر ۱۹۱۳ء جحوالة 'الفرقان' ینایر ۱۹۶۲م) 
ولعحن عندما وق خلیفثہ الأوّل حکیم نورالڈین واختار کٹیر من التاس 
مرزا بشیر الین خلیفتہ القافیء حدث ھناك نزاع سیاسیٔ بین محمّد علی اللاھوری 
و مرزا بشیر التین محمودہ و اعتزل محمّد عل اللاھوري عن الجماعة القادیانیّة 
واُسس ھناك جماعةٌ وأأصدر من قبلھا قرارآء وھذا نصّه: 
نَا نجیز اختیار مرزا بشیر الین محمود کأمیرِ مجزد ان یبایع 
غیر ال مدیین باسم یں ویدخله فی السلسلۂة الأحدیّت 
۸0 ۷۷۶ 9ہ یم 





لتادیایّت 
لس لااو آنع سد تفر سن الہ الات 
وامتیازاتہ ال منحھا لہ حضرۃ ا مسیح الموعود ء واختارہ 
لىفسه ٹانیأ' 
(الفرقان ینایر ۲١۱۹م‏ نقلا عن'پیغام صلح' ٤‏ مارس ١۱۹۱م)‏ 
قد تبیّن من هذا القرار أنَ الجماعة اللاھوریّة لم یعەن غا اي اعتراض علیى 
ا جماعة القادیانیّة ولم یر مرزا بشیر الدین غیر أھل للخلافةء وائَما کان التزاع فی 
ان نفڑض کل الاختیارات إل الجماعة اللاهوریّۃ لا إل الخلیفة 
ویناء علی ہذا الخلاف السیاسیٗ ما بدأت الجماعة القادیانیّة تضطھد 
الْماعة اللاهورتَة فی الات آالیاہ اضظرّت الماعة اللاهوربَة إل اکساب 
عطف المسلمینء وبداوا یقولون إِّھم لایرون مرزا غلام أ مد نبیّء بل یعتبرونہ 
السی الموعود وا مھديّ والمجِدّد من غیر ان یعلن برجوعه من کتاباته السّابقة 
والحق أَنَ تقوّٰم هذا لیس إلا حیلة لفظیّة ء فإن الجماعة اللاهوریّه تقصد 
من لفظ المسیح ا موعود وا مھديّ والمجدّدہ عین ما تقصدہ الجماعة القادیانیّةً من 
لفظ " الس الظل "و 'البروزي ٭ وهذا محمد عل اللاہوريٍ یقول فی کتابه "النبوّۃ 
فی الاسلام' وقد أَلّفه بعد انفصال جماعته عن الجماعة القادیانیّة: 
'إِنَ السیح الموعود فی کتاباته السّابقة واللاحقة قزر أصلاً 
واحدا وھو أُنْ باب العبوّۃ مسدوڈ غیر أُنٌ نوعاً من الئُبوٰۃ 
یمحکن الحصول عليه؛ ولانقول: إِنٌّ باب الحبوّة مفتوخخ بل 
کر لاق اف اھ مس ھر ااھعا ارتا ال 
باقیاً وهستمر إلی یوم القیامة ولا نقول :إنّه یمن لشخص 
أن یصیر نیا بل نقول: إِنّ نوعاً من النبوّۃ یمن الحصول 
عليه عن طریق اتباع الىٌ صل الله عليه وسلّم؛ وھو الذی 





سبّی بالمبشرات فی مکان؛ وبالتبوٰة الزئیّة فی مکان آخ 
وبا لحدثیة فی موضِج؛ ویکٛثرۃ المکللة فی موضِج آخر؛ ومھما 
تغیّرت الأسماء فقد تقزرت علامتهہ وہی أَنّه پحصل باتباع 
الإنسان الکامل محمد صل الله عليه وسلّم؛ وبالفناء فی 
الژّسول وھو مستفاض من الكبوّۃ المحمدیّة وھو نور الصباح 
الىبويء ولیس شیتاً مستقلاً بل هو ظلٌ' 
(النبوۃ فی الإسلام ص )۱٥۸‏ 
اُلیس ھذا تلاعب بالألفاظ لبیان فلسفة الظل والبروز الّتی سبق ذکڑھا ق 
عبارات الجماعة القادیانیّة؟ فإن کان الأمر کذالك - وھوکكذلك۔ فھل یبقی هناك 
فرق بین الجماعة القادیانیّة والجماعة اللاهوریّة؟ ثمَ إِنٌ ھذا لیست عقیدۃ محمد 
علی فحسب ء بل ہی عقیدۃ ا جماعة اللّاهوریّة کَلھاء فقد صرح مندوبٔ الجماعة 
اللاهوریّة فی المناقشة التی جرت بین الفریقین فی راوالبندی؛ وقد نشرها الفریقان 
علی نفقتھما قائلاً : 
ان حضرته - المرزا - ظلٌء کامل من ظلال الؾَ صل اللہ 
عليه وسلّم؛ ولذلك سمیت زوجته ۔' بأمَ اللؤمنین '- وھذا 
أأیضا مرتبة ظلَيَّة.' 
راعترف ايَضا قاثاڈ: 
'إِنَ حضرۃ المسیح الموعود لیس نبیّأہ غیر أَنْ نبوۃ محمد صلی 
الله عليه وسلم انعکست عليه ٠‏ 
(مباحثة راوالبنديی ص١٦۱۹)‏ 
وکل ھذہ العقائد یؤمن بھا الجماعة اللَاهوریَةُ حقّی الیومء وقد تبیّن من هذا 
أُنْ الخلاف بین الجماعتین هو خلاف لفظیُ فقطہ فالجماعۃُ الللاهوریّةُ وان کانت 


التادیايّت ڑا در 
قستی ا لمرزا بلقب 'المسیح الموعود' و "ا مجدد' غیر أُتّھا تعنی من ھذہ الکلمات 
نفسّ ا لمع الّذی تعیيه ا جماعۂً القادیانیّةً من ألفاظ 'الدیَ الظل' و "البروزیّ' او 
ای غیر القشریی' أُو "الكِیٌ من الامَة' 

ولا فرق بین الظائفتین من حیث إِنٌ کلتیھما تعتقدان أَن مرزا غلام أُحمد 

القادیافع المتنبّی کان ینزل عليه وحيّ جب اتَباغہ علی سائر التاس؛ ون جمیع ما کتبه 
او ادّعاہ فی کتاباتہ حقٌ: بجب اِطاعثہ علی کل مُسلم؛ بل یصرح محمد عل اللاھوري 
فی مقدمة کتابہ 'العبوٰۃ فی الإسلام' أُنَ الظائفة اللَاهوریَة أشْدُ إیماناً بلمرزا غلام 
أُحمدیالنسیة إل الطاثفة القادیانیّة. فیقول مخاطباً الطائِفة القادیائیة: 





'إحم بجعلہ -أي المرزا۔ نبیّاً کاملاہ لا تعترفون لہ برتبة 
أُعلی ممّا نعترف بہ نحنء بجعل نبوّته جزثّاء وا حقّ أَتّنا نؤمن 
بوجوب اتٌباع وحيه إی حدً مسار ما تؤمنون؛ بل إاِلُنا نؤمن 
بە عملاء أکثر ما تؤمنون بە۔' 
(النبوۃ فی الإسلام ص )۱٥۸‏ 
وأمَا اللسثلة القانیة الََی تدّعی الطائفة اللّاهوریَة أ تھا تمتاز فیھا عن الطائفة 
القادیانیٔة ہی مسثلة تکفیر السلمین: فتدی الظائفۃُ اللاهوریّةً اُٹھا لائکفر 
مسلماً لایؤمن بمرزا غلام أ مد القادیافؾ: بینما الظائفة القادیانیّة تفر جمیع 
الم الین لایؤمنون به. 
والحقیقة أله لافرق بین الظائفتین عملاً من ہذہ الجھة ایض لأنٌ الظائفة 
اللاهوریّة تقول: لانخفر من لم یؤمن بمرزاء ولحەن نحفر من 'کذبە" أو 
اتَکقرہَ وظامر آن کل من لا يؤمن بیرنتا غلام أُحمد فإنه یکذبه فی دعاويه ولا 
یوجد علی وجه الاأرض من لا یؤمن بمرزا بعد علم بدعاویه ثمٌ یزعمه صادقاً 
ولایکدّبه فھناك بین العارفین بمرزا غلام أ مد قسمان لا ثالتٌ ما إِمَا 





۳۲ 








امؤمنون بە؛ و إِمَا اللکذُبون إِیَّاہہ وکل من یکذدّب بمرزا غلام مد فھو کافِرٌ عند 
الظائفة اللاھوریّة فیقول محمّد علی اللاھوري فی کتابه 'رد تخفیر اُھل القبلة" : 
'إنٌ حضرۃ المسیح الموعود لم یعتبر إنحارہ أو إنحار دعواہ 
سبباً للعخفر وإِنما جعل سبب القکفیر ہو أنّه صفّرہ مفتربا 
فعاد عليه العکفر بناء علی الحدیث الّذی یرد الححفر علل 
الحفّر إذا لم ین هو کافراً' 
رضح ال لت فا6ا“ 
ا الکٹ روالکتات مشیباربان سی ای سی یکر 
اللدعی- المرازا - ومن یصذبهہ متساویان مع اي 
کلاھما یعفرانه فلذلك کلاھما داخلان فی الکفر ق 
ضوء ھذا ا حدیث. " (رد تخفیر أھل القبلة ص ۲۹ و ۳٣‏ طبع ۱۹۲۹م) 

ومن ہذہ الجهة فإله لا فرق بین الظائفقین من أتباع المرزا فی مسئلة 
المکفیر أیضا. 

وبعد إثبات ماذکرنا فإلّه یوجد فی الظائفةِ اللّاهوریّة أُسبابٌٔ تالیةُ یعحفی کل 
واحدِ منھا فی تکفیرھم. 

-١‏ لقد ثبت قطعاً ان مرزا غلام أ مد لیس هو المسیح الّذی وعد به عند 
قرب السّاعة: وأنَ الاعتراف بسونه ذلك المسیج الموعودِ تحکذیبًٔ للقرآن الکریم 
والسَنّة ا متواترة وإاجماع الأمّة ولا کانت الظائفة اللّاهوریّة تؤمن بأُن المرزا هو 
السیح الموعودہ فإنھا کافرة خارجة عن الإسلام. 

؟- قد ثبت قطعاً ان مرزا غلام أ مد ادّعی الۓبوٰۃ فی تقوّلاته وکتاباتہہ وأھان 
الانبیاء علیھم السّلام وفضل نفسه علی جمیع الانبیاء فلا یبقی مسلماً من اعتبرہ 
إماما ٹی دینه. 


0ں 





للنَیْ صل اللہ عليه وسلّم-والعیاذ باللہ- ون نبوّۃ محمّد صل الله عليه وسلم قد 
انعکست فیهه وبھذا الاعتبار یصخ إطلائقٌ الكًبوّۃ عليه وإنٌ ھذہ العقیدۃ لاتسعھا 
دائرۂ الإسلام أبداٌ. 

-٤‏ و علاوۃ علی دعوی التبوٰةہ فان مؤلّفاتِ مرزا غلام مد ملیئةً 
بالحفریّات الأخرّیء ون الجماعة اللاهوریّة ُؤین بجمیع ھذہ الخفریّات 
وتعتبر کتب ھذا ا متنبیع حجّة واجبة الإطاعة فتشارك مرزا غلام أ مد القادیاف 
فی جمیع کفریاته. 


السؤال الرًاہم:- 
ِنَ کون رج مسلعاً أو کافراً یتوقف علی عقائدہ و أفکارہ وإنَ هذہ المسئلة 
مسئلة عقیدیّة وکلامیّة بل ولا بجوز أن یتدخّل فیھا رجلُ لیس لە معرفة بعلوم 
القرآن والستّة ء ولا بجوز 'ملحکمة علمانیّة ' ان تحکم فی ھذہ المسئلة الدینیّة 
ا خالصة ولا سیّما بعد ما بٹٌ الملسلمون فی مسئلة اِسلام القادیانیین برأي اتَعقةد 
2ء2 حر کفکاوق او بس ارہ دب آ2ا 
الإسلامیّق لن یُقبل حکٹھا فی ذلك شرع ون رأیھا فی ذلك لا ثُواززی حبّة خردلِ۔ 
والله سبحانه وتعا یٰ أعلم وعلمه اأحکم و أَتم. 

رآ وغراناآخ اظمد رپ اغائن. 





5 بشأن القادیانیة 2 


بسم الله ال رمن الرحیم 
ا حمد لله رب العالمین؛ والصلاۃ والسلام علی سیدنا محمد خاتم النبیین وعلی آلە 
ورصحبہ 
فرار رقم ؛ 
بشأن القادیانیة 
اسائ 


فإِن جلس مع الفقہ الإسلاي المنبٹق عن منظمة المؤتمر الإسلاي فی دورۃ 
انعقاد مؤتمرہ الغانی بجدة من ٢٦ - ٠١‏ ربیع الغانی ۱٠٤١‏ ھ/ ؟؟ - ۸ دیسمبر 
۹ھ 

بعد اُن نظر فی الاستفتاء الملعروض عليه من 'غجلس الفقه الإسلاي یق 
کیبتاون بجنوب أفریقیا' بشان ا حم فی کل من (القادیانیة) والفئة المتفرعة 
عنھا التيی تدعی (اللاھوریة) من حیث اعتبارُھما فی عداد الملسلمین أو عدمہ 
وبشأن صلاحیّة غیر المسلم للنظر فی مثل ھذہ القضیّة. 

وف ضوء ما قُدُم لاأعضاء الجمع من آبحاثٍ ومستَنَداتِ فی هذا الوضوع عن 
(مرزا غلام ا مد القادیانی) الّذی ظھر ف ا حند فی القرن ا ماضی واليه تنسب حلة 
القادیانیّة واللاھوریّة 

وبعد الَأمُل فیما ذکر من معلوماتِ عن ھاتین الدحلتین وبعد القأگد من أنَ 
(مرزا غلام أحمد القادیانی) قد ادَعی القبُوٌَ بأنه نبي مرسل یوح إليه وثبت عنہ 


العادیایۃ کا ٢۷‏ 
ھذا فی مولّغاتہ القيی آج معائط آ اعف کل نہ جات ینشر ھذہ 
الدعوی ویطلب إلی التاس فی کتبەه وأقوالہ الاعتقاد بُبُوَقَهِ ورسالتہہ کما ثبت عنه 
نار کثیڑ ما علم من الدین بالضرورۃ کالجھاد. 

ینہ ات اظلع الملجممْ (أيضّا) علی ما صدر عن (المجمع الفقہميی بمکة 
الکرمة ) ف الموضوع نفسه. 

قزر ما یلی: 

-١‏ إِن ما ادّعاہ (مرزا غلام أ مد القادیانی) من المْبُوَةِ والرسالة ونزول الوحي 
عليه انار صریح ما ثبت من الدین بالضرورۃ ثبوقّا قطعیّا یقینیًا من ختم 
ا۷ۃ الو سیتتاضیب مل علیہ وما مرام لا مال رق غل الین 
بعد وھذہ الدعوی من (مرزا غلام ا حمد القادیانی) تجعله وسائر من یوافقونہ 
علیھا مرتدین خارجین عن الاسلامء وأما (اللاھوریة) فإنھم کالقادیانیة فی 
الحکم علیھم بالردةہ بالرغم من وصفھم (مرزا غلام أ مد القادیانی) بأنه ظل 
وبروز لنبینا حمد صل الله عليه وسلم. 

۲- لیس لمحکمة غیر اِسلامیة أو قاض غیر مسلم؛ أن یصدر ا حکم 
بالإسلام اُو الردةہ ولا سیما فیما بخالف ما اأجمعت عليه المة الإسلامیة من 
خلال مجامع علماٹھاء وذلك لأن الحجکم بالاإسلام أو الردةہ لا یقبل إٰذا صدر عن 
مسلم عالم بکل ما یتحقق به الدخول فی الاسلامء أو ا جروج منه بالردةہ ومدرك 
حقیقة الإسلام أو العخفر ومحیط ہما ثبت فی الکتاب والسنة والاإجماع : 
فحکم مثل ھذہ ا لمحکمة باطل. 





والله اُعلم 





و ڈنل 


تعریب صاحب ال قالات ا لخصه سماحة والدہ مفٰتّی الدیار الباکستانیة العلامة 
محمد شفیع من کتاب الإمام أنور الکشمیري "التصریح ہما تواترفي نزول السیح' 
بشکل جدول,؛ وکان قد طبع مستظَلا باللفة الأرديٰة باسم 'مسیح موعود کی پہچان" 








الله ال ر من الر 
1 کلمة سماحة العلامة الشیخ عبد الفتاح أبی غدۃ 2 
الحمد لله و کفی و سلام علی عبادہ الذین اصطفی 

و بعد فھذا الجدول الذی وعدنا بە فی حاشیة ص۷۷_ ٦۷ء‏ وھو تلخیص 
لطیف موجز ما فی کتاب 'التصریح ہما تواتر فی نزول المسیح' من شمائل عیسی 
تہ 8 ب- ۹۳ ) ۳۷ لئ 
کا2 تیب حیاتھ الشریفة من أُوّظھا حتی رفعه إلی السماءء ٹم نزولہ إلی الأرضء 
ثم وفاته ودفنه ٹم قیام الساعة. 

هد تال الا مت تفیت الف س07 الکشھیری اسان العاحة 
الجلیل الشیخ محمد شفیع حفظه الله تعالیء ٹم تفضٌل بترجمتہ من الأوردیة إلی 
العربیة الخ الکریم الشابٌ الام الجیب الشیخ محمد تقي العثمانی نجل شیخنا 
العلامة محمد شفیع بأمر والدہہ فجزاہما اللہ خیرا. 

و قال شیخنا فی مستھلّہ: اُشرنا فی ہذا الجدول إلی شمائلِ سیّدنا عیسی 
اللذکورۃ فی هذا الکتاب برقم الحدیث الوارد فيه تلك العمّمائلء مع الزشارۃ إلی 
المفارقة بین حال عیسی التیَ الرسول الأمین عليه الصلاۃ و السلام و حال مرزا 
أُ مد القادیا الضال مدّیی المسیحیّة من خِسَّة أأحوالہ و سپیء أفعاله و ردیء 
صفاته و قبیح نھایتهہ لیظھر ا حقٌ من الباطل وینکشف المُرَوّرُ ا مارقُ من التَيَ 
الضادق؛ و یَبینَ الصبخ لق ہین وللّه ال حمد علیى دین الإِسلام الذی أبان َّ 
شیء تفصیلاً (لیھلك من هلك عن بینة و بحی من حی عن بینة)۔ و صل الله 


)١(‏ أُي من الکتاب 'التصریح بما تواتر فی نزول ا مسیح' 





فور لا عفان تاس طل اتا ہا 
سن من وس ہةہےےےےےے .. 890 
علی شرف خلقه و خاتم رسله محمد و علی إخوانه التبیّین و أُحبابه الصدّیقین و 
الشھداء و الصالحین و سلم تسلیما کثیرا. 


جدول ما ثبت بالقرآن والسنة من أمارات 
ا ملسیح املوعود عیسی عليه السلام 


تألیف العلامة المحقق الجلیل الشیخ محمد شفیع مفقی باکستان حفظہ الله تعالی 

.١‏ اسمه الْسّای : عیسی؛ نان عليه مالا عق من الڈیات و الأحادیث. 
والقادیاف انیتة: غلام احجر. 

۲. گنیته: ان مریم ٭إذَلِكَ سی ابن مَرْیْم) [مریم: .۳٣‏ والقادیائی لیس اہ 23 

٣۳‏ لقبيه: الملسیح 

٤‏ و: کلمة اللہ 

٥‏ و: روخ منە فإإِنَمَا الْمَیخُ عی عمیسی اب مَزیم ول اللہ رََِثة الما إِلَ 
مریم روح مِنْہُ)ہ [النساء: ۷۱) النساء ۱۷۱ والقادیاف لیس لہ لقب سرع 

٦‏ والدتہ: مریم؛ پدل عليه ما لا ھی من الڈیات و الأحادیث. والقادیاف 

۷ نفی الوالد: وُلد عیسی من غیر اب بمحض قدرۃ الله تعا ی. والقادیانی کان 
والدہ: غلام مرتضی. 

۸ والد أمہ: عمران عليه السلام فإرَمَرْيمَ ابْنَّتَ عِمرَانَ44 [الححریم: .]٢‏ 

۹. خاله: ہارون ف(یَا أُحْتَ هَارُونَ)ہ [مریم: ۸)]. خال القادیانی لا یعرفہ 





رون النيّ کان قبل مریم بقرونِ طویلة و إِنّما اسم خال عیسی: ھارون وھو 

رجل آخر کما رواہ مسلم و النسائ و الترمذي مرفوعا۔ 

٠۔‏ والدة أمّه: امرأة عمران_حتة_ فإإِذقَالتِ امْرأّتُ عِمْرَانٌ )4 [آل عمران: ۳۰ 

.٦‏ نذر جدتہ ملھا للوقف علی بیت الملقدس فإِئی تَدَرْث لَكَ مَا نی بَظنی 
رر تقَبْل ِئی )4 1آل عمران: .]٥٣‏ 

۴ ولادة حملھا أنٹی هفَلنًا وَسَعَثما قالٹ رت إِئ وَسَمْٹمَا ان4 رآل 
عمران: .]۳٦٣‏ 

۳ اعتذارھا فی حضرۃ الله بأنھا و ضعتھا أُنٹی وہی لا تلیق ان تخدم بیت 
القدس (َإمََمًا وَسَعَثَا قَالَث رَبٌ إِئی وَسَعْثھا آنی.... وََیْس الڈگز کلأالی)4 (آل 
عمران: .]۲۳٢‏ 

٤۔‏ قسمیتھا مریم فوإٰيی سَمَيْنْھَ مَرْیَم14آل عمران: ٥٣‏ والقادیانی أین ہو من ذلك؟ 


بعض ما ورد من احوال امہ علیھما السلام 

8 انغااتھا سن می القیطات (أَعِيزمَا بكَ وَذْرِیِتَهَا مِنَ القَیْطان 
الٌجیم4 [آل عمران: .]٢٦‏ و کیف تحصل راغ بی ھذہ ا مرتبة الرفیعة؟ و قد 
نصض الحدیث العبوئ بأن هذا متا خض الله بہ مریم علیھا السّلام کما فی 
صحیحي البخاري و مسلم. 

٦۔‏ ترعرعھا بسرعة غیر اعتادیة إذ کانت تقطع مدة سنة فی یوم واحد 
(وَأَنْبکھَا تَبَاتا حَسَنًا چ [آل عمران: ۳۷]. 

۷. اختصام تجاوری بیت المقدس ف تربیة مریم و کفالة زکریّا عليه السّلام 
ما فوَمَا گنت لََيْھع إِأٔ بُلونَ أَفلَامَهُم أَيْهُمْ یَخفل مَیمَ وَمَا گُنت أَبھۂ لا 
يْتصِمُونَ یچ [آل عمران: ئ٤٤].‏ 





دو لاو فان اع ی ‌عَلیمالللائز ۰۳.: 

/عَ وا الع اض ات اسب ککاک لھا ا البخْرَاتَ 
َجَدَ عِْتَهَا رِزْقَّا قَالّ يَا مَريَع ان لك هَدّا 4 [آل عمران: ۳۷]. 

0ل گررھد ابس رکایا اس ص کھت اط 
اللہ ٤چ‏ [آل عمران: ۳۷]. 

۰ مخاطبة املائحۃ إیاھا ٭(إِذْ قَالّتِ الْمَلَائِكَۂ یَا مَریَم إِنَ الله) (آل 





ء]٤٤:نارمغ‎ 

.]٤٤ کونھا مقبولة عند الله ظإ اصْطفَاكٍہ [آل عمران:‎ .٦١ 

؟. کونھا طاھرۃ من ا حیض ظإ وَطهَرَك× [آل عمران: .]٤٤‏ 

۳ أفضل ذفساء زمنھا قإ وَاصَطفَاكِ عل فِسَاءِ الْعَالَمِینَ ) [آل عمران: .]٤٤‏ 

٤۔‏ ذھابھا إلی زاویة إ إِذِ انْتَبْد كمَدّٹ مِن أَهِْفَا) [مریہ: ٦]۔‏ 

٥۔‏ کون الزاویة فی جانب شرق لإمَکَانًا شَرْقِیًا) [مریم: .]٦٦‏ 

.]۱۷ اتخاذھا حجابا (فَاككَدَت مِنْ ذونهِمْ مُ حِجَابًا یچ [مریم:‎ .٦ 

۷ وجاءھا ملك بشکل انسان ففَأَرْمَلََا إِلَْهَا رُوحَتَا فَكَمَكُل لھا بَکرّا سَویًا) 
[مریم: ۱۷]. 

۸. استعاذتھا ری آغٍ ذْ بالاّحَن مِنكَ٭ [مریم: ۱۸]. 

۹۔ ثم بشرھا اللك بولادۃ عیسی عليه السلام امب هَبَ لٍَ عَلَامَا رَکيا) 
[مریم: ۱۹]. 

1۲۰ تعجُبھا بھذا ا خبر فی يَُوُ لی غُلَامٌ)4 [مریم:‎ ٣ 

١‏ إخبار الملك بن ذلك لیس بصعب عل اللہ ف(قَال رَبّكٍ هُو عَل مَيْنٌ) 
[مریم: .]٢١‏ 

٢۔‏ حملھا عیسی بمحض قدرۃ الله من غیر ان یستّھا رجل فَإفَحَمَلَتْہُ 
[مریم: .]٤٢‏ 





التَخْلَةی٭ [مریم: .]٢۳‏ وہل حصل والدة مرزا القادیانی شيء من ھذہ الفضائل؟ 
کلا. وقال العلماء: إِنٌ کل ما حصل م۔مریم علیھا السّلام من خوارق العادۃ کان فی 
الأصل اإِرھاصاثٌ تُبگر ہبْبُوۃ عیسی عليه السّلام. 


محل ولادتہ عليه السلام وکیفیة ذلك 
٤۔‏ ولد فی زاویة بستان بعید من العمارۃ شإفَانْتبَدَت به مَگانًا قَِيًا)٭ [مریم: .]٤٤‏ 
٥۔‏ کانت متثکة !لی جذع نخلة ف(فَأَجَاءَهَا الخَاض إِلی جذع التَخْلَة) 
[مریم: .]٢۲۳‏ 
احوال مریم بعد ولادته عليه السلام 
٦‏ اضطرابھا حیاء و خوفاً من تھمة التاس فإقَالّتْ يَا لَیْتنيی مِتٌٗ قَبْل هَدَا 
کٹ یا ما [مریم: ۲۴]. 
۷. نداء الملك من تحت الشجرۃ ان لا تحزنی فقد منحك الله ابنا من سادةۃ 


التاس ه(آلا كُرنی قد جَعَل رَبِْي هَخقَيِ سَرِیّا چ [مریم: .]٤٤‏ 
۸. رزقھا الله تعالی رطبا جنیاً فإُسَاِظ عَلَیْ ربا جَيیّا چ [مریم: .]٤٢‏ 


مر 
مر 


۹ إتیانھا قومھا بعیسی عليه السلام فی حجرھا فإفَأَتَثْ ب قَوْمَھَا عْبلَهُ) 
[مریم: .]٢۷‏ وأما مرزا فی لہ ذلك؟ 

.]٢۷ تھمة القوم للسَیّدة مریم فیّا مَرْيَمْ لَقَذْ جثتِ شَیْقَا فَريا یچ [مریم:‎ .٠ 

١‏ کلام سیدنا عیسی عليه السلام فی حجرھا انی عَبْدُ الله آتان 


ابد ول بأوصاف سیْدناعیسی علیہ السلام 
وجاهھة عیسی عليه السلام 
٤۔‏ فوَجیھًا نی الاُنْیَا وَالْآَخِرَة4 [آل عمران: .]٠٤‏ 
۳۔. قامتهہ معتدلة ا حدیث:٠٠‏ 
٤۔‏ لونه أٔبیض مشرب با لحمرۃ ا حدیث:٠٠‏ 
٤۔.‏ یو ا ممتد إپی منکبیەہ ال حدیث:٠٠‏ 
.٦‏ قَعرہ اُسوڈ کأّه یقطر وإن لم یضبه بللء ا حدیث۶١‏ 
۷. شَعرٌہ جع فی بعض الروایات کما فی الحدیث: ٥١‏ آَنّه سبطء و یمن 
أُنْ ھذا الاختلاف باختلاف الاأوقات. 
۸. نظیرہ فی الحلیة: يُشابهه من الصحابة ُروۃ بن مسعود رضی الله عنہ 
ا حدیث: .٦‏ وکانت حلیة مرزا القادیاف مضاذة جمیع ھذہ الصفات. 
۹. غذاؤہ عليه السلام: الباقلى وما لم تُغیرہ التار ا حدیث: ۷۲. وکان ا لمتنبی 
القادیانی یکل اللُحوعٌ و البیشش. 
خصائص عیسی املسیح املوعود عليه السلام 
.٠‏ إحیاؤہ الموتی بإذن الله (وأمی الَوْتی بِإِذْنِ اللہ [آل عمران: ۹:]. 
وکان مرزا القادیافع علت لاس الأحیاء فقد دعا عل کثیر من التاس 
بالموت وإن لم هُستَجَبْ لە من الله تعالی. ۱ 
١ہ‏ (یراء الأکہہ:باڈن الله َوَأَبری الْأَكُمَه [آل عمران: 19 ولم پیرئ 
التنی القادیافع من الکمە اُحدا من الناس. 





غیر 
ٴ> 
سے 


؟>. إبراء الأبرص باذن اللہ (وَآَبِْیُٔ الْأكُمَةَ وَالْأَبْرَ ص4 [آل عمران: ٤:]۔.‏ و 
۴. العفخ ف ترابٍ حتی یصیر طیرا فَأَنْمُخْ فِيه فَیَگُونُ طیْرًا ِإذنِ اللہ [آل 
غشران؛ او ٴ 


.٤‏ الإإخبار ہما اُکلە التاس و ما اذَخروہ فی بیوتھم نت بنا امن 
وَمَا تَذَخِرُونَ فی بُیْوتْحكُمْ٭ [آل عمران: .]٤٤‏ 

٥۔‏ عزم بنی اسرائیل علی قتلهہ و حفظ الله تعا ی لە فإوَمَگروا وَمَکر الله 
الله حَيْرُ الْمَاكِرِیںَ× [آل عمران: .]٤٥٥‏ 

.٦‏ رفع الله تعالی لہ إلی السّماء حيّا ف(إِثی مُتَوَقَيكَ وَرَافِمْكَ الہ (آل عمران: 
٥]‌ل‏ عمران: .٥٥‏ ولم بحصل لمرزا القادیافی شيء من ذلك وأئی لە ذلك؟ 

۷ نزولہ عليه السّلام من السماء إلی الدُنیا ثانیاً فق قرب من یوم القیامةق 
ا لحدیث: ١‏ لی الحدیث۷۰۰. وأئی للقادیائن ذلك؟ 


حلیته عليه السلام وقت نزوله 
۸. یلبس ٹوبین اُصفرین؛ الحجدیث: .٠١‏ 
۹ علی رأسه قلنسوةً طویل ا لحدیث: ۸. والقادیان لم حصل لە شيء من ذلك 
٠۔‏ یلبس درعاء ا حدیث .٦۸‏ ولم یلبس القادیافی درعا طول حیاته. 


بعض احوالہ عليه السُلام وقت نزولہ 
١‏ ینزل واضعا یدیه علی اأجنحة ملکین: ا حدیث:ہ. 
.٢‏ فی یدہ حربة یقتل بھا الد جال الحدیٹ: ۸. 
۳۔ لا بجد کافر ریخ لت الا سرک اقترت رھ 
٤۔‏ یبلَغ تَقَسْه إلل ما یبلغ طرفہہ الحدیث: ٥۔‏ ولم بحصل لرزا القادیافی شيء 
اق 


حل نزوله عليه السلام ووقت نزوله 
٥‏ ینزل فی الام ا حدیث:٥.‏ 


بدویل بأیصاف سیّد‌ناعیسی علیہالسلام 





0 ینزل ق الجانب الشرق من دمشق؛ ا حدیث: .٥‏ 

۷. ینزل عند المنارۃ البیضاء ا حجدیث: ٥‏ ولم یزر القادیاف دمشق ق تَا 
من حیاته. ' 

۸ وقت نزوله: عند صلاة الفجر؛ ا حدیث: .٦١‏ 


اأحوال ال حاضرین ف المسجد وقت نزولہ عليه السلام 

۹ جماعة من المسلمین یقودھم المھدئ یجتمعون لقتال الد جال ا حدیث:۷ 

۷۰ عددُھم حینئذ یبلُغ إل ثمانمائة رجلِ و أربعمائة امرأ ا حدیث: .٦۹‏ 

۱ کلُھم وی الطّغوف عندما ینزل عیسی عليه السلام الحدیث:۷. 

۴ یژمَھم الاِمامُ المھدیٔء الحدیث ۱۳و ٤١‏ و٤٤‏ و ۳. وَأَمَا مرزا القادیاف 
فأئی لہ ذلكك؟ 

بعض أُحواله بعد نزوله عليه السلام 

۳ یدعوہ الامام ا مھدی لإمامة الصلاۃ بالماس فیأبیء ا حدیث:۳. 

٤۔‏ حینما یرید الإمام الھدي ان یتخلف یضع عیسی عليه السلام یدہ علی 
ظھرہ ولا یرضی إِلا اُن یکون المھدي إماماء ا حدیث ۱۳. 

٥۔‏ ثمَ یتقدم الإمام اللھهديِ و یصلى بھم؛ ا لحدیث: .٤٤‏ ولم بحصل للقادیافی 
شيء من ذلك و أئ لہ ذلك؟ 

۹ امت ق الڈتیا بعد ٹروله آرمین سٹ احغدیف: ٠۷‏ کان عیبر التنیٰ 
القادیافع اکثر من أربعین سنة. 

۷۔ نکاحُه بعد النزول و أولادہ: یتزّؤج عیسی عليه السلام بعد النزول: 
ال حدیث: ٢۸‏ و .٦٦‏ 








۸ یتزوجح عیسی عليه السلام بامرأۃ من قوم شعیب علیھما السّلام 
ا حدیث :۱۰۱. 


۹۔ یولد له بعد نزوله أولاد الحدیٹ: .٦٦‏ 


ا مشروعات التی یقوم بھا بعد نزوله عليه السلام 

۸۰ یتکیر الصّلیبٌ و َستاأصل عبادثہ را . 
شیئٹا۔ أُما فق زمن القادیا فقد شاعت التصرانیْةُ و شملت کثھرا من البلاد. 
ال حدیث: ١‏ و٤‏ و ۱١‏ و غیرھا. 

۱. یقتل ا جنازیرَ ا حدیث: ١‏ و؛ و ۱١‏ و غیرھا. 

۲. یفتح باب المسجد بعد الفراغ من الصلاۃ فیری وراءہ الدجّال وقوماً من 
الیھرد اخدیقۃ ۱۳. 

۳. یقاتل عليه السلام الدجّال وأعواه من الیھودہ ا حدیث ۳ و غیرہہ ولم 
پشھد مرزا القادیافٌ القتال قط. 

.٤‏ یقتل الدجالء ا حدیث ۳ و غیرہ۔ و فی زعم القادیافی: الدجّال ھم 
الإنحلیز ولم یقتل منھم اُحدا. 

٥۔‏ یقتل عليه السلام الدجّال ف أرض فلسطین عند باب لد الحدیث: ۱۳ و 
غیرہ. والقادیانع لم یر باب لْدَ قط. 

٦۔‏ ٹم یعخون بعد نزوله " جمیع العالم مسلماء ا حدیث: ۱١‏ و غیرہ۔ و قد 
صحفر جمیمُ العالم _علی قول مرزا _ بمجیٹە إلی الدُنیا۔ 

۷. 007 من الیھودہ ا حدیث: ۳ وغیرہ. ولم یقتل 


سا 
جم 


القادیائ برا واحدا. 


۸۸ رت ا حدیث ۱٦١‏ و غیرہ. کو رت رج 





۹ حقی قشہد ا لحجارۃ و الأمجار عل ان وراٹھا یھودیا۔ 

۰۔ تندرس حینئذ جمیع الذاھب سوی الاسلامء ا حدیث: ١‏ و غیرہ۔ و صار 
الإسلام فی زمن القادیافع یصیبه ضعفٌ ووهنُ. 

۱ ولا یبقی حم الجھاد إذ لا یبقی أحدٌ من الگفّار الحدیث: ١‏ وغیرہ۔ و 
کان الکفَار فی زمن القادیافع اکثرین حقی إِنٌ بعض المسلمین جاھدوا بھم؛ نعم لم 
یرزق القادیاعخ نصیباً من الجھاد. 

۲. ومن اُجل ذلك لا یبقی حکم ا لجزیةہ ا حدیث: ٤‏ و غیرہ. 

۳ ویعمَ عليه السلام التاس با مال حقی لا یبقی علی وجه الأرض من یقبل 
الضدقات الحدیث: ١‏ و غیرہ۔ و قد ازداد التاسُ فی زمن القادیاق فقراً و جدبا 

.٤‏ ويومٌَ عليه السّلام التاس بعد صلاة الفجر الاأأولی ال صلاھا مقتدیاً 
بالإمام المھديٴ: ا حدیث: ٤‏ و غیرہ. 

٥‏ یسافر ای موضع فّ الروحاء ا لحدیث: ٤‏ و غیرہ۔ ولم یسافر إليه القادیافی 
قط. 

٦‏ بججّ أُو یعتمر أو یؤڈی کلا النسکینء الحدیث: ٤‏ و غیرہ وحْرِم القادیاف 
می کلیھما 

۷ یسافر إ ی روضة سیّد الأنبیاء صلی الله عليه وسلم؛ ا لحدیث: ٤‏ و غیرہ. 

۸۔ و یرد علی سلامہ سیّد الأنبیاء صلی الله عليه وسلم؛ الحدیث: ٤‏ وغیرہ۔ و 
خُرم القادیافج من ذلك کَلّه. 

2۵ متعت لی وف یٰالھة الال کل پالم ان الکتاو عٹ لاس 
عليه ا حدیث: .٥٥‏ وکان القادیافع يَرُدٌ أحادیث السی صلی الله عليه وسلم. 





لبرکات الظاھرۃ و الباطنة یق زمنه عليه السلام 

۰.۔ تنزل فی زمنه برکاٹ ذسأة وخقرت من کل نوج وانعکس الأمرف زمن 
مرزا القادیانج فقد وقعت الفتنْ فی زمنه کوقع الملطر۔ 

۰۱. ویخرج ا قد و الضغینة من أُفئدة التاس ا حدیث: ١‏ و غیرہ. وقد کت 
کل ذلك ق زمن القادیاق: 

۲ یکون الْرمَان فی زمانه کبیراً حقی تکفی الُمَانةُ الواحدۃ لجماعة من 
العاس. ا لحدیث: ٥۔‏ 

۳۔ ویعکفی لین ناقة واحدۃِ لجماعة من الناس؛ الحدیث: .٥‏ 





٤۔‏ ویعکفی لہن شاة واحدۃ لقبیلة واحدةء ا حجدیث: .٥‏ 

.٥‏ و تنزع ال حمة من کل ذی حچمة حی یدخل الولید یدہ فی فم ا لحیّة فلا 
تضرہہ الحدیث:۳ و غیرہ. 

.٦‏ و تکشف الولیدة عق استان الد فلا یضرھاء ا حدیث: ۱١۳‏ و غیرہ. 

۷. ویعکون الذئب مع الغنم کأَنّه کلبُھاء ا لحدیث: ۱۳. و الأمر بالعکس ق 
کل ذلك فی زمن القادیا. 

۸. و تمتلئ الأرض من السّلم کما یمتلئ الاناۂ من ا لماء ا حدیث: ۱۳ و_ 
امتلاأت کفرا فی زمن القادیاف عِل زعمه. 

۹. ولا یوجد فقیڑ و ثترك الصدقة الحدیث: ۱۳۔ و مدار النبوۃ فی زعم مرزا 
علل اُخذ الصدقات۔ 

٠۔‏ مدّة ھذہ البرکات: و کل هذا یون إِلی مدة سبع سنینء الحدیث: .٦‏ ولم 
تحدث ھذہ البرکاث یوما من الایّام فی حیاةۃ مرزا. 


ابدول بأوصاف سیّدناعیسی علیہالسلام 


شی آخوان الناس فی زمن عیسی المسیح عليه السلام 

۱. ینزل جیش من الوُوم بموضع الاعماق أُو دابقہ ا حدیث :۷۔ 

۴ فیخرج إلیھم جیش من الدینة من خیار أُھل الأرض یومئذ 
ا حدیث:۷. 

۳. و یصیر هذا الجیش علی ثلاثة أقسامء الحدیث :۷. 

٤۔‏ قسم ینھزم وھو القُلٹ الال من ا لجیش الحدیث: ۷۔ 

.٥‏ قسم ذٛستشھد فی سبیل الله وھو القُلٹَ الآخرہ ا حدیٹ:۷ 

٦۔‏ قسم یفتتح ا حدیث: ۷. 

۷۔ یفتتح هذا القسم الآأخیر القسطنطنیّة ا لحدیث: ۷۔ ولم یکن شيء من 
ذلك کل فی زمن مرزا ولا قبلهہ 

۸ ال بر الباطل فی نزول المسیح عليه السلام: بینما ھم یقتسمون الغنائم 
إذ بشیع فیھم ا حبر بأن المسیح عليه السلام قد نزل ویکون ذلك باطلا 
ا حدیث:۷. 

۹ ٹم إذا جاؤا المّام ینزل عیسی عليه السلام فی ال حقیقة علی الکیفیّة 
المذکورۃ قبلء الحدیث: ۷۔ ولم یکن شيٍء من ذلك فی زمن مرزا ولا قبله 


۰ العرب یومئد قلیلٌ وأکثرُھم ببیت الملقدس؛ الحدیث: ۰۳ 

۱. ینتمع ا مسلمون بجبل أُفیق حذراً من الدجالہ ا حدیث: .٠١‏ 

.٢‏ و یصیب ال مسلمین بُؤْس و جاعة حق إِنٌ اُحدھم لیحرق وتر قوسہ 
ویاگلہ الحدیث:٦۱۔‏ 

۴۶م ینادی مناد: یا أیھا الەاس أَُاکم الغوثء ال حدیث: ١٢۔‏ 








فیتعجّب منه اتا و یقول بعضهھم لٰبعض: ان ھذا لُصوت رجل 
شبعانء ال حدیث: ۱١‏ والقادیانع آنی لە ذلك؟ 


دگر عو السمیح امت 
" ری 
۹ غفر الله ذنوت اصحات مٰذا 7 الحدیٹ: .٣٤‏ 
۷۔ و حینما ینصرف ھذا ا جیش غو الام بجد الملسیخ عليه السلام هناك 


8۰ عو 


ا حدیث: .٦٤‏ ولم یقع شيء من ذلك فی زمن مرزا ولا قبله. 

۸ پسکن بنو العبّاس حینئذ بالریفء ا حدیث: .٣۹‏ (سبق التنبيه تعلیقا 
عند الإأحادیث ا متعلقة بینی العبّاس عند نزول عیسی اَتّھا أحادیٹ موضوعة.) 

۹۔. و یلبسون ثیابا سُوداء ا حدیث: ۲۹. 

.۶۹ ویکون نْباغھم حینئذ من أُھل خراسان ا حدیث:‎ ٠۰ 

۱ یخرج التاس من عھدتھم اعتمادا علیىل عیسی عليه السلام ا حدیث: 
۹۔. ولم یقع شيء من ذلك فی زمن مرزا ولا قبله. 


خروج الدجال قبل نزول عیسی عليه السلام 
۴ بخرج الدجال من بین الشام و العراقء الحدیث: .٥‏ و مرزا القادیافع وإِن 
کان دجالا من الدجاجلة فلم بخرج فی زمنه الدجال ال کبر: 
أمارات الدجال و أوصافه 
۳, مکتوت ہین غیيه کاف ریشکل غ ف ن الحدیكےك:۳۱ و غیزہ۔ 


٣ء‏ یکو ن اُعورَالعین اتی ا حدیث: ٥‏ و غیرہ. 
٥‏ بعینه الیٔمنی ظفرۃ غلیظة ا حدیث: ٠٣‏ وغیرہ. 





ابادولباأیصاف سییدناعیسی علیہ السلام 

٦۔‏ یدور فی جمیع أنحاء العالم ا حدیث: ۳۱. 

۷ ولا یبقی علیل رع الا ان موضع محفوظ من شر إلا مگة و المدینة 
احدیت: ۳۱۔. 

۸. بیحرس الملائحۂً أبوابَھما ولا یستطیع الدجال ان یدخلھماء الحدیث: 
۱٣۔‏ 

۹۔ و یقیم حق تنتھی السبخة من الظریب ال مر بعدما یدفعه الملائےعة 
من ا حرمین ا حدیث: .٣۳‏ 

.٤۰‏ ویأخذ أرض الدینة زلازلُ تخرج النافقین من المدینة و یلتحق 
المنافقون رجا مم و نساژؤھم بالدجالء ا حدیٹ: .٦۸‏ 

۱ یکون معه نھران یقول لشأُأحدھما: إِنلّه جنة و غانیھما: إِنّه نار فمن 
اُدخل الذی یسمّيه الجتّة فھو التار و من أدخل الذی هُسميه الارَ فھو الجنّة 
اللیدیث: ۳۲۲. 

۲۔ یعح‌کون فی زمنه یومٌ کالسنة و یومٌ کالشھر وآخر کالأسبوع ثم سائر أيامہ 
کالڈیام العادیق ا حدیٹ: ۳۱. 

۳۔.۔ یرکب ماراً عَرٔض ما بین أذنيه أُربعون ذراعاء ا حدیث: ۳۱. 

٤‏ یحکون معه شیاطین تکلّم الناس الحدیث: ۳۱۔ ولم یقع شيء من ذلك 
فی زمن مرزا. 

اأحوال الدجال الأأکبر 

۵ص. یأمر السحاب فیٔمط الحدیٹ: .٥‏ 

٦۔.‏ و جیب الأرض می شاءء الحدیٹ: ہ. 

۷۔ یبرئ الأأکمە و الأبرص الحدیث: ۳۸. 





۸.۔ یأمر کنوز الأرض فتخرج و تتبعہ الحدیث: .٥‏ 

۹۔. یقتل شابّاً و یقطعہ بالسیف نصفین ثم یدعوہ فیأتی حیا ضاحکا 
ا لجدیٹ: .٥‏ 

٠۔‏ یعکون معه سبعون الف بھودیٔ: کلھم ذو سیف حل وساج الحدیث: .٣۳‏ 

۱. یفترق الناس ثلاث فرق: فرق تتبعهہ وفرقة تلحق بأرض آباٹھاء وفرقة 
تقاتله عل شاطئ الفرات ا حدیث: ۷۰. 

.۷۰ یجتمع املسلمون بقری الشام فیبعثون إليه طلیعة ا لحدیث:‎ .٢ 

۳. یعکون فی ھذہ الطلیعة فارس علی فٌریں أشقر أو أبلق فیقتلون ولا 
یرجع منھم اح الحدیث: ۷۰. 

٤۔‏ حینما ینظر الدجال إلی المسیح عليه السلام یذوب کما یذوب الملح ‏ 
ا لماء ال حدیث: ۱۳ وغیرہ. 

.٥‏ و حینئذ ینھزم جمیع الیھودہ ا حدیث۱۳:۰ و٤١.‏ وأما القادیافج فأنی لە ذلك کلہ؟ 


خروج یاجوج وماجوح 

.٥ ثم خرح یأجوج و مأجوج وھم من کل حذب ینِملون؛ الحدیث:‎ ٦ 

۷. فیخرج ني الله عیسی عليه السلام إی الشُور و معه المسلمون؛ 
ا حدیث: .٥‏ والقادیافع أئی لہ ذلك؟ 

۸. بعض آحوال یاجوج و ماجوج: یمر آوائلھم علی بمحیرة طبریة فیشربون 
جمیع ما فیھاء الحدیث: 0 

۹.۔ یکون 27 العغور للمسلمین خیرا من مائة خمانے ھت الف ان 
لقلة الرغبة فی الاُنیا_ الحدیث: .٥‏ وھل یمن ان یثبت من ذلك شيء فی 


زمن مرزا؟ 





٠۔‏ دعاء املسیح عليه السلام عل یأجوج و ماجوج وھلا کھم: تم یدعو 
نفس واحدۃ الحدیث:٥٥٤۔‏ 

٤۔‏ ثم بھبط امسیح عليه السلام ومن معه ك۵ الأرض؛ الحدیث۵:٥٤.‏ 

۳. فیجدون الأرض متلئة بزھمھم و نتنھم؛ ا حدیث:٥.‏ 

٤.۔‏ ٹم یدعو المسیح عليه السلام لآن یزول الحتنء ا حدیٹ: .٥‏ 

٥ فیرسل اللہ تعا لی نظ اف ا حدیث:‎ ۵٥ 

٦‏ ٹم تعود الأرض کیا کانت متلئة بالشثمار و الأأزھاں الحدیث: 0 دا 
مرزا القادیافخ فأئی لہ ذلك؟ 

وفاته عليه السلام وبعض الاحوال قبل وفاته 

۷٦۔.‏ ویأمر الملسیح عليه السلام بان َتَتَخلفوا دہ رجَلا من بنی تمیم 

۸۔ ٹم یتوفاہ الله تعالی: الحدیث: ٥ہ‏ و .۱١‏ وھل من رجل یُثبت ھذہ الوقائع 
ٹی زمن مرزا؟ 

۹ قبرہ عليه السلام: ویٔدفن فی روضة الىی صل الله عليه وسلم بجنب 
نی بکر و عمر رضی الله عنھماء الحدیثٹ: ٥ہ‏ و۰۹۹. 

أُما مرزا القادیافع فقد سقط علی وجھه میتا فی بیت الحلاء ودفن فی قادیانء 
فأین مقام من یدفن فی مسجد الرسول صل الله عليه وسلم فی الروضة:؛ من بسقط 
عِل وجھہ میتا فی بیت الحخلاء با مهیضۃة؟ 


اأحوال السلمین بعد وفاته عليه السلام 

۰ وبستخلف الٹاس (المقعد) کما آمر ھم المسیح عليه السلام 
الحدیث:٥٥٤٦.‏ 

۱۔ ٹم تترق (ا۰كعد) آرضاءآكترےٰ: ۶ہ 

۷۴ ٹم یرفع القرآن عن صدور العداس ا حجدیث: .٤٥‏ 

۳ ویعکون ذلك بعد ثلاث سنین من وفاة (المقعد)ء ال حدیث: .٥٥‏ 

۶ وتقترب السّاعة حینئذ حقی إِن رجلاً إذا انتج قَرَساً لم یرکب مھرها 
حق تقوم الساعة ا حدیث: ۳۹. 

٥‏ ٹم تظھر أُشراظ الساعة القریبة الحدیث: ۱١‏ و ٥٥ہ‏ وھل من رجل 
بت ھذہ الوقائع ق زمن مرزا القادیائن؟ 

ہذاء ولم تسُقّوفِ فی ہذا الجدول تلخیص کلما ورد فی أحادیث الکتاب 
اکتفاءَ بھذا القدر الکاشف بین ا حق الضحیح و الباطل الضَریح؛ وآخر دعوانا اُن 
ا حمد للّه رب العالمین۔ 

الفقیر إليه تعا یل 


گٍ ٰ شض 





ےہ کے ےم 


ی اصول اقب 


ھذہ مذکرة اعددتھا ‏ حاضرات اثقیتھا فی جامعة دارالعلوم بکراتشی في بدایة 
تدریسی لتفسیر الُلٹ الاول ٹلقرآن الکریم . ولاتخلو من فوائد للطٔالبین ان شاء 
الله تعالی . محمد تقي العثمائي 





بسم الله ال رمن الرحیم 





- ۶ یں + جھ ۶ ج لیس 
ما القفسیر فی عھد رسول اللہ صلی الله عليه وسلّم فکان ذاثہ الشریف 
مرجعه ومدارہ م نہ ق ھذا العلم جم من الصحابة رضوان الله علیھم؛ 
أَمْھرُھم عشرۃٌ: اجخلفاء الأریعف عبد الله بنْ مسعودہ عبد الله بن عبّاس أؿٔ بن 


و 7 5 
اجلفاء القّلائة: 


شیثاً یسیراً فی العفسیں لایجاوزعن عشر روایات'(الاِتقان: بامعنی ص‌ ۷) 


یل بن ای طالب و 

روي عنه الکثیر؛ وقد روی معمرٌ عن وھب بن عبد الله عن ابی الظقیل قال: 
شھدث علیَاً یط٘بُہ وہو بقول: سلوفء فواللہ لاقسألوق عن شيء إلاً أخب رکم 
وسلونی عن کتاب الله فو الله ما من آیة إلا وأنا اأعلم بلیل نزلت أم بنھار أُم فی 
سھل آم فی جبلی' (أیضا) . وذکر العلامة ابن قیّم ا لجوزیة فی اعلام ا موقعین أَنّه 
قال مسروق: إِئی وجدت علوع الصَّحابةِ مجتمعةً فی ستة: عل بن أبی طالبء وعبدِ 
الله بن مسعودہ وعمر بن ا خطابء وزید بن ثابتہ وأبي الدرداءء وأ بن کعبء ثمَ 
رأيئھم؛ فوجدت علومَھم مجتمعةً فی اثنین: علٌ وابن مسعود. (تاریخ العفسیر 
للضٌارم ص۷۳) 





مل کر فی طبقات الفسرین یأصول الضسیر 
غَد الله بن مسعود رش 
أخرج أبو تُعیم عن أبی البحتريّ قال: قالوا لع اُخبرنا عن ابن مسعودء قال 

علمُ القرآن والسَتةہ وقد مَدح علی علمہ جم من الضَحابة بعثہ عمر إلی الکوفة 
قاضیاً 0 وقال لأمل الکوفة: 'قد آثرتکم بعبد الله بن مسعود علیلی ا 
ثُئيی رضي اللہ عنهہ سنة ۳٣‏ من اجرةہ روی عنہ علقمث وَأسوت ومسروفٌء 
وقیس بن ابی حازم. 

عد اللہ بن عبّاس رن 

دعا لە الخ صلّ الله عليه وسلم: اللَهمَ فّھه فی التین وکان عمر (رضي الله 

عنہ) يُدَخِلَه مع اُشیاخ بدرہ وأخرج أبو تُعیم عن محمّد بن کعب القرظيّ عن ابن 
عبّاس(رضي الله عنھما) أَنْ عمر بن ال خظاب جلس ف رهط من المھاجرین من 
الصٌحابقہ فذکروا لیلة القدر فتکلّم کل ہما عندہ فقال عمرُ: مالك یا ابنَ عبّایں 
صامثٌ لاتتکلّہ تعحلَۂ! ولاتمنعك ا حداثف قال ابنْ عبّایں: فقلت: یا أمیر 
الؤمنین؛ ن اللہ وِثْرژ وثجبّ الوثْرَ فجعل أیّام الُنیا تدور علی سبعء وخلق الإنسان 
یی سی وخلق آرزاقنا جو سخ وخلق فوقنا سموات سبعا وخلق تحتنا أُرضین 
سبعاء وأعطی من الثائی سبعأء وی فی کتابهہ عن نکاح الأقربین عن سبعء 
وقشم ا میراث فی کتابہ علی سبع؛ ونقع فی السُجود من اُجسادنا علی سبجء وطاف 
رسول الله صلی الله عليه وسلم بالکعبة سبعاًء وبین الضَفا وا مروۃ سبعاء وری 
الجمار بسبع.... فأُراھا فی السّبع الأواخر من شھر رمضانء فتعجّب عمر فقال: ما 
واقَقَنی فیھا أَحذ إِلّا ھذا الغلام الا لم قستو شئونُ رأسہ. انتھی. 


۱:۱١ تذکرة ا حفاظ‎ )١( 





شرف ختلِفقَق فمن جَيّدِها طریق أی صالج عن معاویة بن صالح عن عل بن ای 
طلحة وقد اعتمد عليه البخاری فی صحیحه کثیراً فیما یعلّقه عن ابن عبّاس 
(رضي الله عنھما)ء وأخرج منھا اب جریر وابن آئی حاتي وابنُ المنذر کثیرا 
بوسائط بینھم وبین بی صالح؛ وقال قومٌ لم یسمع ابنْ أبی طلحة من ابن عبّایں 
الكَفْسیرَ وإئما أخذہ عن مجاهد ا أو سعید بن جبیرء قال ابن حجر ۶ بعد ان 
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عرفت الواسطة وھو ثقة فلاضیر فی ذلك. 


)٤(‏ وروی محمّد بن گور عن ابن جُریچ عن ابنِ عبّایں ۶ وھذا طریق 
7 

() وروی الحجّاج بن محمد عن ابن جُریج عن ابن عبّایں ”” ء وذلك 

)٤(‏ ومن جیّد الرْق طریق قییں عن عطاء بن السّائبٍ عن سعید بن جبیر 
عن ابن عبّایں ‏ صحیح علی شرط الشیخینء یخرجھا الفریابی وا حاکم “. 

)٥(‏ طریق ابن إِسحاق عن محمّد بن بی محمد مولی آل زید بن ثابت عن 
عکرمة أُو سعید بن جبیر عنه ھکنا بالئردید وہمي طریق جیّدہُ وإسنادھا 
حسنٌء وقد اأُخرج منھا ابن جریر وابن ابی حاتم 

)٦(‏ شبل بن عباد الملي عن ابن آپی نجیح عن مجاھد عن ابن عبّایں< 
قریب إ ی الصحة. 

(۷) المّدی عن ابی مالك وعن بی صالح عن ابن عبّایں ء وعن مرَّۃ عن 
ابن مسعود “ء بخرجہ ا حاصحم ویصتتحہ ولایخرجه ابن أپی حاتم. وَأَمَا الطرق 


الأتیة فضیعفۃ: 





ملکر فی طبقات سرن ءال التفسبر 


)ھ۱٢١ أُوهی الظرُق عن ابن عبّایں طریئی محمّد بن السّائب الکلیٔ (م‎ )١( 


و 


ے> مم ہی 


عن ابی صالح عن ابن عباس* فإن انضع إلی ذلك روایةً حمّد بن مروان السشّدَيِ 
الضَغیر مي سلسلة الکذب؛ وکٹیراً ما تخرج منھا القعليٌ والواحديٌ. 

(۲) وطریق الضحَاك بن مُزاحم عن ابن عباس* منقطعة فإن الضَحَاك لم 
يَلْقَهُہ فان انضم إلی ذلك و بشر بن ناونع آق روق عنه فضعیفة لضعف 
بش وقد أُخْرَجٌ من ہذہ الُسخة کثیراً ابی جریرِ وابن أبی حاتھ ون کان من 
روایة جویبر عن الصّحَاك فأشد ضعفاء لأنْ جویبراً شدید الضٌعف متروڈ ولم 
خرج ابی جریر وابنُ أبی حاتم من هذا الظریق شیئا إنّما أخرجھا ابن مردویه 
وأُبو الكّیخ ابن حبّان. 

(۳) وطریق العوق عن ابن عباس* أخرج منھا ابی جریرِ وابىُ آئی حاتم 
کثیراء والعوف ضعیفٌ؛ لیس بواو وربّما حسّن لە الئَرمذي. 

وعن الإمام القَافعي قال: 'لم یثبت عن ابن عبّایں* فی التفسیر إلّا شبیه 
بمائة حدیث' وأَمَا الّسخة ال منسوبة لی ابن عبّایں باسم تنویر المقباس فسمعت 
عن بعض أساتذق أُٹھا منحولڈءلم یثبٔت سنڈدھا إليه رضي الله عنه. ثمَ رأیٹھا 
فوجدٹھا عن محمّد بن مروان عن الکلِي عن آپی صالح عن ابن عبّایں* ء وہي 
َلَسلة الگتت رای الشااقغی اب عثابد کا دک احوظط 


ای بن کی ٹ 
٤ ,‏ ى۶ ٴ ٠‏ 7 ٰ ۲ ۲- ء 
عنه نذسخة کبیرہ یرویھا آبو جعفر الرَازيٍ عن الربیع بن آفیں عن آبی العالیة 


تسد که وأ مد ق مسندہ٥‏ 2 ا حاحکم ١‏ سیة ٥ھ‏ فکانت ھذہ النسخۃة 


موجودة ق القرن الحخامس. 





×٭ ا 
الضٌحابغ الآخرُون 
وقد ورد عن جماعة من الصّحابة غیر ھؤلاء الیسیرژ من القفسیر کاُنس وأٹی 
ھریرۃ وابن عمر وجابر وأٰبٹی دی الأشعريِ [رضي الله عنھم]. 
وورد عن عبد الله بن عمر أشیاء تتعلّق بالقصص وأخبار الفتن والآخرۃۃ 
ردا أحَيَتابان رفرن 2210 غن أَمَل الگنات 





قال ابن تیمیة أأعلم التاس بالقفسیر أھل مکةہ لأئھم أصحاب ابن 
عبّایں۶ کمجاھد وعطاء بن ای رباح وعِکرِمة موی ابن عبّایں وسعید بن جبیر 
وطاوس وغیرھم. 

وكذلك فی الکوفة اأصحاب ابن مسعودھ کعلقمة وغیرہ- وعلماء اُھل ال مدینة 
فی القفسیر مثل زید بن اسلم الّذی اُخذ عنه ابثه عبدُ الرمن بن زید ومالك بن 
ُفیں؛ فمن المبرزین منھم: 
جاھد ب 

قال الفضل بن عمیمون* سمعت اھداً یقول عَرَضثٰ القرآَنٌ عل ابن 
عبّایں* ثلائین مرَه وقال خصیف کان أعلمّھم بالعفسیر مجاهدُ وقال التووي:: 
إذا جاءكد التفسیر عن مجاھد فحسبك بهہ ولد سنة ١١ھ‏ وتوفی ١٢ھ؛‏ سمع عنه 
عَکهشَرعظ2 اش رولت تھورا ٹرخص شوخقاق الكکھة ایرد شر 
(تاریخ العفسیر)ء واعتمد علی تفسیرہ الشَافئ: والبخاري". 


مل کر فی طبقات اللسریں و أصول الضیر 


وعنہ عطاء ابن أی ریاحء وقد الف تفسیراً بإشارۃ عبد ا ملك بن مروان؛ وقتله 





الحجّاج سنة ۹۰ھ. وکان ابن عبّایں“ اذا أتاء مستفتٍ یقول لە: لیس عندکم 
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ابن خالد بن العاص* المخزوي الگی ومولی ابن عبّایں یَروِی عنه وعن ابن 
در حرف مھ تھ رت و شع گھح کاو مت 
والنسائعت مات بعد عطاءء (خلاصۃة تذھیب الکمال ص۱۳۸) توق سنة ١٠٥ھ‏ 
بمگة (مقدمة تفسیر المراغی ص۷)ء قال الشعیٔ ما بَقی أَحذُ أعلمٌ بختاب الله 
وو ےکریتھ سرع زین لق عاتم عی سال قال قال فکرما کل اض 

اُحتَلُحم ف القرآن فھو عن ابن عبّایں (الإتقان ص۱۹۰ ج۲) 
رہ 

طاوس بن کیسان 

الیمافیٔ الُنديٍ بفتح الجیم؛ یروی عن أىِ ھریرة ‏ وعائشةء وابن عبّایں* 
وزید بن ثابت* وزید بن أرقم* وجابر* وابن عمر* وأرسل عن معاذء قال 
طاوس اُدرکت مسین من الصّحابة ویروی عنه مجاھذدٌ وعمرو بن شعیب 
وعمرو بن دینارۃ وخلقٌ: قال ابن عبّایں: إِنی لان طاوسا من ہل ا جتةہ وقال 
ابن حبّان:: حجّ اُربعین حجَفَ وکان مستجابّ الدعوۃء قال ابن القظان< مات سنة 
٦ھ‏ وئقه ابنٌُ معین وغیرُہ (خلاصة تذھیب الکمال ص .)۱٥١‏ 





عطاء 8 ریاح 

القرشی أُحد الفقھاء والْأئمّ عن عثمانَ وعتاب بن أسید مرسلا وعن 
ا سا بن زید وعاثٔشۃ اق ھریرة ومَ سلمۃة (رضی الله عنھم) وطاثفق وعنه أَيْوبٌ 
وحبیبٔ بن أبی ثابت وابن جُریج وخلقٌء قال ابن سعد: کان ثقةً عالاً کثیر 
ا حدیث: انتھت اليه الفتوی بمگةہ قال ابو حنیفة: مالقِیث أُفضل من عطاءء 
تُوُقَ سنة ١١٦ھ‏ (خلاصۃ تذھیب الکمال ص١٢۱).‏ 

قال سفیان القوريّ : 'خذوا التفسیر عن أربعةٍ: عن سعید بن جبیر ومجاهد 
وعکرمة والضحاكد" وقال قتادۃ:'کان اأعلم القابعین أریعة: کان عطاء بْ بی ریاح 
الم بالمناسكء وکان سعید بن ج ور اع بالتفسیر؛ وکان عکرمة اَعَلمَھم 
ایر وکان السیُ أَعلمَھم با لال والحرام(الإتقان ص۱۹۰ ج؟) 


(ب) علماء الکوفة اُصحاب ابن مع ود“ 
واشھڑھہ: 

)١(‏ علقمة بن قی قیس ا توق سنة ٦٠ھء‏ برووی عن ا ُلفاء الأَفة وابن مسعود 
وحذیفة (رضي الله 7 وعنه إبراھیم التَخيٌ والشعيُ وخلق؛ قال ابنُ المدینی: 
الم لاس بابن مسعود* علقمة والاسودہ ۔(خلاصة ص۱۳۹) 

(۲) والأسودُ بن یزید ا متوَقی سنة ٥۷ھ‏ وئّقه ابنْ معین: کان بختم فی کل لیلتین. 

)٣(‏ إبرا ھیم التخیٔ المتوَث سنة ۹۰ھ عن علقمةً: و الابردت وْغنَة مََلكة 
بن گھیل؛ وقال ابنْ معین: مشھوبٌ ووئقه غیزہ وضغعفه النَساؤج:(خلاصۃ 
وحاشیته ص١٥)‏ 
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لیف طتات اف ءاأمداكئو_.  ...‏ پ88 <٠‏ 

)٤(‏ عامر بن شراحیل الشَعييء الإمام العلم؛ روّی عن عمر وعليٍ وابن 
مسعودولم یسمع منھم؛ وعن اك ھریرة وعائشة (رضی اللہ عنھم أجمعین) وخلقء قال 
اُدرکت خخمسمائة من الصّحاب وعنه ان سیرین والاأعمش وشعبة وقال العجاج 
مرسل الشعیٔ صحیخٌ؛ وکان قاضیاً لعمر بن عبد العزیز* توق سنة ۰۳٣ھ‏ وثقة ابن 
معین* وأُبو زُرعةۃ وغیرُ واحدِ. (خلاصة ص١٥۱)‏ 


(ج) علماء المدینۃة 

اُصحابُ زید ؛ بن اُسلم* المتوَق سنة ١٢۱ھ‏ وله تفسیرٌ بعد من أَمّھات التفاسیر 
(تفسیر المراي ص ۸) من اُشھرھم: 

)١(‏ ابنه عبد ال رمن بن زید* ا توق سنة ۱۸۲ھ 

(۶) مالك بن افس* ا متوَق> سنة ۱۷۹ھ 

(۷) ا لحسن البصري* التوَقی سنة ١١۱ھ‏ یرسل عن خلق من الصّحابةہ قال ابن 
الدیخ< مراسیله الّی رواہا عنه الققات حجة وذکر الذهی* وابن سعدہ اُتھا 
لیست حجَة (خلاصة وحاشیتھا ص٦٦)‏ 

7 عطاء بن أنی مسلم ا حخراساف التوَقی سنة ١٣۱ھ‏ وئقہ ابنُْ معینء ویٔریل 
عن أبی الڈرداء ومعاذ (رضی الله عنھما). (خلاصة ص١٣۱)‏ 

)٥(‏ محمّد بن کعب الفُرَظن ا لمتوَقی سنة ۱۱۷ھ قال ابن عون* ما رأیت احداً 
أَعلمَ بتأویل القرآن من الشرظی قال ابن سعد "کان ثقة وورعا'(ص ٠٠٣‏ خلاصة) 

)٦(‏ أُبو العالیة الزیاح ا توَقی سنة ۹۰ه: أُوّل من أُذن ہما وراء التھره وئقه ابن 
معین وأبو زرعةت 

(۷) قتادۃ بن دعامة السمٌدوسي المتوَی تہ ۷ھ احتج به نات الصحاح 
داد سی رو اک رصحضسظم 


(۸) الربیع بن اُنس التوّثی سنة ۱۳۹ھ عن أُنیں* وغیرِہ وعنہ العمش وابن 
المباركت قال أبو حاتم* صدوقٌء قال العجی- ثقة صدوق (خلاصة ص۹۸) 

(۹) الضَحَاك بن مزاحم (م ١۱۰ھ)‏ عن آبی ھریرۃ* وابن عبّایں* وأبی سعیدہ 
وابن عمر وثقه ا حمدُ بن معین: وأبو زرعة: وقال ابن حبّان< فی جمیع ما روی تَظر 
الضعفاء فی ھذہ الظبقۃة 

)١(‏ اإسماعیل بن عبد الڑمن المَدئ الکببر ا متوَیق سن ۱۷ھ غن آئسن 
وابن عبّایںء وعنه اُسباط بن نصر وإسرائیل وا حسن بن صالح؛ ري بالتشیّعء 
دض قی تو سیل سس 70 ا2ا کاٹ مت قال ا رجات 
یتب حدیئه ولابحتجخ بہہ وقال النَسائج: صالحء لیس به بأسء وقال ابنُ 
عديٌ: مستقیم ال حدیث ری ( خلاصه وحاشیتھا ص ۳۰) یروی 
ار ال اسٰ زاین کطرق ا0د 

)٤(‏ عطیّة بن سعد الْعَوْقَ < سنة ۱۱۱ھ عن أی ھریرۃہ وأبی سعیدہ ؛ وابن 
عبّایں ضعفه القوريَء وهشیمٌ: وابنُ عديّء وحسّن لە الترمذیٔ أحادیث 
(خلاصة ص١۱۲)‏ 

(۳) مقاتل بن سلیمان الأزدئء عن الضحّاك ومجاهدت قال ابن ا لمبارك: ما 





اأحسن تفسیرہ لو کان ثقف وقال ا حر لم یسمع من مجاهد: شیثا (ولاعن 
الضحاكء توق الشحاكد قبله بأریع سنین)ء قال أبو حنیفةۃ مشبّہ وکذّبه وکیۂت 
قال ابن حبّان کان یاخذ عن الیھود علم الکتاب وکان مشبّھاً یعحذب؛ قیل 
مات سنة ٠٥۱ھ‏ 

(؛) کعب اتا رضی الله عنه المتوَی سنة ۲۶٠ھ‏ وھو کعب ون ماتع 
الحمیریِ أبو إسحاق ا بر من مسلمة أُھل الکتابء عن عمر* وصھیب٭ وعنه 





مل کر فی طبقات لنسرپ و أصول الضسیر 
ابو ھریرة* وابن عبّایں> ومعاویة* وجماعةً من القابعین (خلاصة ص؟) ویروی 
إسرائیلیّاتٍ ولا فھو ثقة 

)٥(‏ وھب بن منبّہ المقتول سنة ١٦٥ھ‏ عن ابن عبّایں۔ وجابر* وی سعید* 
وطائفة ارعته سما بن الفضل× وخلقء وثقة السا (خلاصضه ص۲۰۹) غیز آٹہ 
یروی (سرائیلیّات. ۱ 

(ہ( مت بن السّائب الکلیخ: اللتوَی سنة ١۱ھ‏ عن أی صالح: والشعیتت 
وغیرہماء قال أُبو حاتم:: اُجمعوا علی ترك حدیثہہ واّھمہ جماعةُ بالوضع؛ قال ابی 
عديٌء رضوہ فی التفسیر(خلاصة ص۲۸۸). 

الطبقة الِقْالشة-طبقۂة تبع التابعین 

ھذہ طبقةُ جمعت أقوال الضَحابة والقابعین: اُشھرھہ: 

)١(‏ سفیانُ بن غیَیَة المتوقی سنة ۱۹۸ھء ولە تفسیر ولک (؟) وکیع بن 
الجزاح التوئی سنة ٦۱۹ھ(۳)‏ شعبة بن ال حجّاج ا لمتوثی سنة ١٦۱ھ()‏ یزید بن 
ہھارون الم المتوقی سنة٦٠٢ھ(٥)‏ عبد الرَراق بن ہمام الصّنعافي المتوقی سنة 
۷۱ھ() إسحاق بن راہویه النیسابوریٔ ا متوٹی سنة ۷(۲۳۸) رَوح بن عبادة 
المتوئی سنة ٢۰٠ھ(۸)‏ أبوہکٛر بن بی شیبة ا متوَقی سنة ۳٣٣‏ ھ( رمھم اللہ تعا لی 
أجمعین) لکل واحد منھم تفسیر کامل. 

الطبقة الرابعة طبقة ابن جریر ( رمه الله) 

وھم الّذین جمعوا الرٌوایات واقتصروا علیھا فی التفسیر من اُشھرھم: 

)١(‏ ع بن ابی طلحة (٣٣۳ھ)‏ (۲) ابن أبی حاتم عبد الرمن بن محمّد 
الزٌازيٰ (۳۲۷ھ) (۳) ابن ماجةة الحافظ أبو عبد الله محمد القزویی (۷۳؟ھ) 


(٤)ابنُ‏ مردویه ابو بکر بن أأ مد بن موسی الاصغفھاتی (٤۶۱ھ) )٥(‏ ُبو الشّیخ 7 





حَبان البْسیٔ (٣٥۳ھ) )٦(‏ إبراھیم بن ا منذر؛ ا متوّقی سنة ۳۰٣‏ ھ(۷) ابو جعفر 
حمّد بن جریر الظبري (۳۱۷ھ) وھو من اُشھر مفسّری ھذا العصر قال السَیوطي: 
فی الإتقان: ”وکتابە أَجل القفاسیر وأأعظمُھاء فإّہ یتعرزض لعوجیہ الاقوال وترجیح 
بعضھا علی بعضٍںء وللاٴعراب والاستنباطء فھو یمُوفٔ تفاسیرَ الأقدمین. انتھی 
(الاتقان ص ج ؟) وقال التووي ( رمه اللہ) فی تھذیبە : "کتاب ابن جریر ‏ 
التفسیر لم یصتف أَحذدٌ مثلهہ وقال أبو إسحق الاسفرائین: لو سافر رجل ا ی 
الصین حتی بحصل لە تفسیر ابنِ جریر لم یعححن ذلك کثیرأء وروي ان ابن جریر 
قال لأصحابہ: أتنشطون لعفسیر القرآن؟ قالوا: حم یکون قدرہ؟ قال: ثلاثین 
الف ورقة؛ قالوا: ھذا ما فی الأعمارٌ قبل تمامہ فاقتصرہ فی حو ثلاثة آلافِ 
ورقق ذکر ذلك السَبئ فی طبقاته ( تفسیرا لمراٹي ص ۱۰ج۱) 

قلت ومیّزۃ ھذہ الطبقة اُٹھا کذگر روایاتِ القفسیں وغرضھا الجمعٌ دون 
القنقیح ومن ثٌَمٌ تری ابن جریر ( رمه اللہ) یُوِد روایاتٍ لم یثبت أُصلُ ظا بعد 
التقد والقعدیل. 

الظبقة ا لخامسةۃ طبقة الملفشرین بحذف الاسانید 

ظھرت بعد ذلك حلبغةُ فشرت القرآن بحذف الأُسانیدہ ومن كَمٌ اختلط 
الضٌحیخُ بالعلیلء والذی یظھر أَنٌ فی هذا القرن توجّه إلی القفسیر علماء الْعَرَيِبَة 
وعلماء الفقه اکٹ من غیرھم؛ فمن علماء العربیّة: 

0 أبو إسحق الوّجَّاج اإبراھیم بن السري النحويِ ا توق سنة ٣٣ھ‏ وألّف 
(معانی القرآن) )٢(‏ أبو علی الفارسيّ (۳۷۷ ھ) ا حجّة القبت فی اللَغة 
٣ف‏ و "و ×× 
القیسی النحويّ الغربی۔ (۶۳۷ھ) )٥(‏ أبو محمد قاسم أُصبغ القرطیٌ 
التحوئ( ٠۳ھ)‏ 





مکی فی طبقات للفسرین أصول سیر 

ومن الفقھاء : 

0(۱ اأحکام القرآن لأبی جعفر أ مد بن محمد الطحاوي (۳۲۱ھ) )٢(‏ احکام 
القرآن للشیخ أبی بر اأ مد بن محمد الجضاص الزازيَ (۳۷ ھ) )٣(‏ تفسیر أی 
ا نصر بن محمّد الفقيه السمرقنديِ الحنفی (۳۸۳ھ) )٤(‏ تفسیر الاأدفویٔ 
للشیخ محمّد بن علٌ بن اُ مد اللقری الحنفی (۳۸۸ھ) المستی ب ((الاستغناء فی 
علوم القرآن)) کان فی مائة و عشرین دا رأہ السٌیوط رمه الله (تاریخ 
التفسیر ص )٣٤‏ 

الظبقة السادسة عصر ا لمعرفة الاسلامیة 


ثمم جاء القرن الحامس مع أشتاتِ من العلوم والفنون قد بلغت اُقصی 
گرانات ظا کات حتاف این گھرت سان ااقی من 
الفشرین أخذ کل واحد منھم موضوعاً وسرد تفسیرہ علی ذلكہ 

0١‏ فمنھم وجّه نظرہ إ ی القفسیر بحسب البلاغة کالژمحشري فی کتّافهہ 

؟) ومنھم من وجّه إلی إعرابہ وتوسّع فی بیان وجوهہ کابی حیّان ( رمه اللہ) 
فی ((البحر المحیط)) 

۳ ومنھم من بالغ فی سرد القصص والحکایات کعلاء الدین بن محمد 
البغدادئ صاحب ((الحخازن)) 

)٤‏ ومنھم من صرف ہمتہ إلی استنباط الأحکام من القرآن والرّد علی 
ا لخالفین کما فعل القرطبیَ (رحمه اللہ)۔ 

)٥‏ ومنھم من غُي بالکلام علی العقائد ومقارعة الرّائغین کالإمام فخر الین 
الزازئ ‏ رمه الله فی تفسیرہ الکبیر ولقد ظلم من قال : 'فیه کل شو إِلّا التفسیر' 
لأته لا نظیر لە فی الژد علی الڑائغینء وله نصیبًٔ واوْرٌ من حلٌ القرآن وبیان البط 
الأطیف ہین الاّیات۔ 





٦‏ ومنھم من اتجە إلی الوعظ والرقاق. 
۷ ومنھم من جمع الرّوایات ا مسرودۃ فی کتب الظبقة الرابعة کالعلامة جلال 
التین السٌیوطي ‏ رمه الله فی ((الدر المنٹور)). 





الطبقۃ السابعة المناخرون 

ثمٌ جاءت حلبة فشرت القرآن بمقتضی زمانھاء ونرید بالمتأحػرین المفسشرون 
من أوائل القرن القالث عشر إلی یومنا ھذا فمن أُجلّهہ: 

(١‏ العلامة محمود الاًلوسيٍ البغدادي (٣۱۳۰ھ)‏ وَلْکمری تفسیرہ بجر زاخژ 
للعلوم والمعارف. 

۲) القاضی السّوکانع (١٣۱۳ھ)‏ (٣)القاضي‏ ثناء الله الٰندي (١٢٢۱ھ)‏ 

)٤‏ الّشیخ عبد العزیز الّھلويِ (۱۲۴۳۹ھ) )٥(‏ التواب الصدّیق حسن خان 
(۳۰۷ھ) 

)٦(‏ سلیمان جمل (١۰٦ھ)‏ (۷) شیخ اٰمند مولانا محمود ا لحسن (۸) حکیم 
الامة العھانوئ ( رمة الله تعا ی علیھم اأجمعین) 


التوع الٹُای۔ علوم القران 
القران 
عرَفوا القرآنَ بقوطم "هو الو الال عل الرسول عليه السلام الکتوبٔ 


فی اللصاحف المنقول عنه نقلاً متواؾراً بلا شُبهة'ء وموضع البحث على ذلك 





مل کر فی طبقات لاس١‏ نی اص الضسیر پت 
را ا کو ا ا ا ا ا اوت کا 
ابو المعا لی ( رمه الله) خمسة وخخمسین ءکما ذکر السَیوطیٌ ( رمه الله) فی الاتقان ء 
ولحن الصَحیح ان غیرھا صفاث. 


نزول القرآن 
أخرج ا لاحم مه الله فی المستدرك عن ابن عبّایں (رضي الله 

عنھما) قال: 'اُنزل الله القرآن فی لیلة القدر فکان الله إذا اُراد اُن یُوجي منه شیثاً 
أُوحاہ۔' ( تاریخ القرآن للضارم ص )٦١‏ 

وقد ثبت من القرآن أُنَ هذا الڑإنزال کان فی لیلة القدر من رمضانء وکانت 
ھذہ اللَيلةُ ما وقعت فیھا غزوه بدرِ(سورۃ القدر ء وسورة الأنفال)ء : ثمٌ اختلفوا 
فی تعیینهہ فمنھم من قال إنھا لتسع عشرۃ لیلة خلت من رمضانء أُخرجه ابنْ 
جریر ( رمه الله) عن عروة بن الژبیره وقال الحسن بن علخ (رضي اللہ عنھما) 
لسبع عشرۃ من شھر رمضان ( ابن جریر* ص ۷ج )٠۰‏ 

وقد رُوٍي فی بعض الأحادیث أُن الصخُفٌ السماویّة کَلُھا نزلت فی رمضان 
(تاریخ القرآن من عمدۃ البیان) 

ثمَ أوّل ما نزل من القرآن علی رسول اللہ صلی الله عليه وسلّم وھو بالغ 
اأربعین سنة وسبعة اُشھر من عمرہ ف غار حراء وأأصح ما رُوِيَ فی الباب ما رواہ 
المٌَیخان: وغیرُھما عن عائشة رضي الله عنھاء قالت: أُوّل ما بدئ به رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم الخ إلل قوا: فقال: ف(اقرَاً ہاشم رَبّكَ اَی خَلّق) حی بلغ 
فمَا لَمْ یَعْلمْ ہہ [العلق:١-٥]‏ 

وروی عن جابرِ (رضي اللہ عنه) أَنئّه سئل اي القرآن انز قبل؟ قال: ہیا 
يَهَا الدَترُء [المڈٹر] ت‫ عن ھذا بأجوبة اأحدھا: إِن المُوال کان عن نزول 


١ 





سور کاملق فبیّن أَنْ سورة ا دُٹر نزلت بحماطا قبل نزول تمام سورۃ إِقرأًء 
ویؤیّدہ ما رَوّی البْحَارِیٔ عن جابرِ (رضي الله عنه) وفیہ: "فاذا الملّكَ الّذی جاءنی 
بحراء إلخ'۔ 

ٹانیھا: ان المراد بالأَوَلِیَة أوَلِيةُ خصوصَہً ہما بعد فترۃ الوَمي, لا أَوَلِیةُ مطلقً 
وٹالٹھا: أُنٌ المراد أولیةُ مخصوصۃً بالأمر بالانذارہ وعبر بعضھم عن هذا بقوله: 
ڑل ما نزل للكوۃ: ط(اقراً پاشم رَبّكَە [العلق:٢1ء‏ وأزل ما نزل للرَسالۃ: ٭یآ أَبُه 
الدُثرُہ [المدَتَر:١]‏ 

(القول القّالث) سور الفاتحة وبه قال الو محشریٌٔ فی الکششاف وعزاہ إ ی اکٹر 
الفشرین (الکشاف ص ۷۷۰۱ ج ؛)ء وحْجَثه ما اُخرجہ البیھقع ف التلائل: 
والواحدئ عن عمروبن شرجیل 'فلمَّا خلا ناداہ یا حمدہ قُل: ف(إبسم الله الرمن 
الرحیم)4 ڑا حمْدُ الله رَبٌ الْعَالَيْنَ )4 حتی بَلَعْ (وَلّا الضَاَلَیْنَ)' [الفاتحۃ: ۷]ء هذا 
مُرَسَل ورجالہ ثقاتُہ وقال البیھقي < ان کان محفوظاً فیحتمل ان یکون خَبَراً عن 
نزوظٰا بعد ما نزلت عليه اقرأً والمدثٹرہ أَمّا ذسبة الزحشریٔ هذا القول إ ی اأکثر 
الفشرین فقال فیه السّیوطيء 'أمَا الذی ذسبه إلی الأکثر فلم یقل بە إِلّا عددٌ أُقلَ 
من القلیل إلخ' ( الاإتقان ص )۱/٥١‏ 

( القول الرابع ) فإبسم اللہ الرمن الرحیم4 وحُْي ذلك عن عِکرمة 
وا حسن: ء قال اط (رحمهہ اللہ): ھذا لا يعَد قلاٗ ا فإلّه من ضرورة 
نزول السُورۃ نزول البسملة معھاء فہي ول آَيةٍ نزلت علی الا٘طلاقء والصّحیح هو 
اقرت الائل 

ثمْ حالت فترۃ السنتین ونصفء ولم ینزل فیھا شی ثمَ نزلت سوره المدَٹّر فی 
ربیع الأل سنة ؛ ہہ ٹم شرع الوحي؛ فنزل ف أحوال ختلِقَقٍہ فمن الاآیات حَضَرِيَد 
ومنھا سَفَريَ کقولہ تعالی فإوَائحدُوا مِنْ مَقّام ِبْرَاحِيمَ مُصَل )4 [البقرۃ: ٤٤١‏ نزل 


سے 


مل کر فی طبقات اللفسرین ی أصول السیر 
بمگة عام حجّة الوداع؛ وکایة 
نزلت بالبیداء وتَتَبَّکھا الَعَلَضَة ای (رحمه اللہ) فی الاإتقان (ص ۱۹ ج ۱) 
ومٹھا ما نزل نھارا ومنھا ما نزل لیلا قال ان حبیب (رمه اللہ) نزل ُکٹرُ 
القرآن نھاراًء وأتا اللّیل فله أمثلکہ منھا: طإنٌ نی حَلّقي السَمَاوَاتِ وَالأرض4 الخ 
آل عمران: ۱۹۰] نزلت لیل أخرجه ابنُ حبّانە وابنُ ا منذِر وابن مردویه (( رمھم 
اللہ)ء ومنھا: آیة ٭(الكَلَاَة الِّينَ خُلَقُوا)ی [التوبة: ۱۸ء ومنھا فراشیّة کقوله 
تعا ی: فإوَالله يَعْصِمُكَ مِمَ التٌاس ہ [المائدۃ: ]٦۷‏ 

ولم ینزل فی القوم شی کما حققه الرَافیُ والسَیوطحي (رمھما الله 
تعالی)ء وَأمّا ما روی مسلعٌ عن انس رضي اللہ عنہ: ان سورة الکوٹر نزلت فی 
إغفاءۃ فتأویلله ا حالة الّتی کانت تَعثِیه عند الوي؛ وصححہ السٌٌیوطيٌ ‏ رمه الله 
( الاإتقان ص ۲۳ ج 6 

ومنھا أرضیّةء ومنھا سمائیّقہ ومنھا ما بین السّماء والأرضء وأخرج ابن 
العرؿقء بسندہ عن ھبة الله المفشر قال: ستٌٗ آیاتٍ نزلت لا ف الأرض ولا ف 
السشماء ثلاث فی سورۃ الضَاقّات فوَمَا مِتّا إِلَّا لُ مَقَامٌ مَعْلُومُ4[الصافات: ]۱٦٦‏ 
الآیات القلاثہ وواحدۂً ف الخزف فوَاسْأل مَن أَرْمَلتا مِنْ قَبِْكَ مِن 
رُمُْنَا4[الزخرف: ٤٤]ء‏ وآیتان من آخر سورۃ البقرة تٌرَّكَا لیلةً المعراج قال 
السّیوطيء: لم اقف على مستَتّد ما ذکرہ فیھاء إلاً آخر البقرۃ فیستدل ہما 
اس می ای مہ اض ال عتاق حود الامراط اط 


خواتيمٌ سورۃ البقرۃ۔.' 








فیه اختلافء فروی المیخان ( رمھما الله) عن البراء بن عازب (رضي الله 
عنه) قال: آخِر آیة ف(وَسْتَفْثَوتَكَ ثُل اللہ یکم نی الْگلالَةچ [النساء: ۱۷ء 
وَج سور نزلت براءة. 

(٤)آخرج‏ البْخارئ ‏ رم اللہ عن ابن عبّایں رضي الله عنھما قال: آجِر آیة 
نزلت آیُ الژباء وروی البیھقیء من عمر (رضي الله عنه) مثلّهہ والمراد بھا قولہ 
تعال: ط(یَآأَيَّا ان آمَثوا اتقُوا الله وَدرُوا مَا بی مِنَ الرَّا4[البقرۃ: ۲۷۸] 

(۳)وآخرج النسائج من طریق عکرمة عن ابن عبّایں (رضي اللہ عنھما) 
قال: آخر شیئ نزل من القرآن فإوَاتّمُوا يَوْمَا تُرْجَعُونَ فِیه4 [البقرۃ: ۸۱ الاٴیة 
وزاد فیه الفرياؤ عنه رضي اللہ عنھما: کان بین نزوطا وبین موت التّی صلی الله 
عليه وسلّم أحذٌ و ثمانون یوماء أخرج ان ابی حاتم عن سعید بن جبیر رضي الله 
عنہ 'قسع لیال' 

(8) وع تین انت (ر لم اق اخ ما ول اڈةالان حر ا 
جریر ( رمہ اللہ) 

اما الأقوالُ القلاثةً الأخیره فقد وافق بیٹھا السَیوطیء وا حافظ ابن حجرہ ؛ 
نان جمیٹھا نزلت دفعةً واحدةً کترتیبھا فی الصحف؛ ولاتھا ٹی قصضَة واحدة 
ناعر ۳ کر مم حا تر ہا رھ اقر 2ھ رض ال تار اتا رآ 
نزلت ف المواریث خاصَةً 

)٥‏ والقول الحخامش: آخر آیة نزلت فالْوْمَ أُُمَلٰثُ لَُکُم دِینَشم4 [ا مائدۃ: 
۳ء وسنذکر البحث عن ذلك فی تفسیر ھذہ الاآّیة ان شاء اللہ والجخلاصۃ ان ابن 
جریر رد ھذا القول وإليه مال السیوطيء والحافظ ابن حجر. 


کر کک وڈ 
وممّا ینیغی أن یُعرف فی ھنذا الباب أَنَ الصٌحابة (رضي الله ور ریا 





يُطلِقون ھی ما نزل' علی آیة غیر منسوخة ويِیّدہ ما ُخرج ابن جریرء من 
طریق علی بن أبی طلحةہ عن ابن عبّایں (رضي الله عنھما). 


معرفة أُسباب النُزول 

سبب التزول فی اصطلاح المفسشرین: الواقعة التی سبّبت نزول آیة. ومعرفٹھا 
من شرائط المفشٗر وزعم زاعِعٌ أَنّه لا طائل تحتہ لجریانہ مجری القاریخ وذلك 
باطِلء قال الژرکشی فی البرہان: لہ فوائڈ منھا: وجہ ال یکمة الباعثة علی 
الشریعء ومنھا: تخصیص ا لحم بە عند من یَرّی أَن العبرَۃ بخصوص السَبَبِء 
ومنھا: أنّه قد یکون اللَفظٌ عامَا ویقوم الدلیل علی التخصیص. (برھان ص۲۳ ج 
)٢‏ وفضّله السٌُیوطٌ ء فقال: 'فإذا غُرِف السَّبَبْ قصُر التخصیص علی ما عدا 
صورتہ فإْنَ دخول صورۃ السّبب قطعٌء واخراجُھا 7 ممنوغء فمن ذلك اه 
اأشکل علی مروان بن ا لحم مع قولہ تعا ی: فلا تحَسَبَرَ می الَذِينَ یَفَُخْونَ بمَا 
نو [آل عمران: ۱۸۸] (الایة)ء وقال لئن کان کل امرئ فرح بما وق قچ الخ حقی 
بین لە ابن عبّاس أُن الاآیة نزلت ف أُھل الکتاب حین ساُظھم البي صلی الله عليه 
وسلم عن شيء فکتموہ إِيّاہ وأخبروہ بغیرہہ وأروہ أٹھم اُخبروہ ہما سام عنه 
واستَحمّدُوا بذلك إِليه. اأُخرجه المّیخان (البخاريٍ فی کتاب التفسیر کذا ف 
تفسبر القاسیٔ ص ؟۴ ج٣‏ والاتقان ص ۲۹ج٢)‏ 

وحی عن عثمان بن مظعونِ وعمرو بن معدیحخرب (رضي الله عنھما) 
یا ک0ا سم لاہ اک با رفکات ھا ال تا ا انت نر 
وَعَیلوا الصالحاتِ جُنَامٌ فِيمَا موا [امائدۃ: ۹۳]ء ولو عَلِمَا سبب نزوما لم 
یقُولا ذلك: ما أخرجه أ مد والتساقع (رحھما الله) وغیرژھما من أَنٌ ناساً قالوا ما 


ال ال اك 
ااخاے ۴ 








حُرمت ا حمژ: کیف بمن قُيلُوا فی سبیل اللہ وماتوا وکانوا بشربون الحمرہ و ميی 
رِجس؛ فنزلت ۔ 

ومنھا: دفع توم الحصر قال الشافيی٥‏ ما معناہ ‏ قوله تعال: طقُل لا اج و 
و أوی ِلٌ مَرَمَا عَلى طاعي يَشعَمُهُ14الاأنعام: ]١٠١‏ إِنّہ ورد علی طریق مضاد 
قول الکفّار 


"٤ 
ما‎ 


العبرۃ بعموم اللفظ او بمخصوص السیۓ 
أہمعوا أَن الأیة إذا نزلت ف معبٍ ولا عموعٌ ف لفظھا فإِٹھا تقصر عليه قطعاً 
کقولہ تعا ٰ: فإَمَیْجَتْيُها لأثقی 4ہ [اللیل: ۷ فإتھا نزلت فی أپی بکر الصدَیق 
(رضي الله عنه) ووھم من ظتّه عامَأ لِأنَ الضَیغةً أُفعل التفضیلء فلیست اللام 
لام اللوصول الّتی تدُلّ علی العمومء ولا یمن ان تعکون لامَ استغراق لاُنھا إِنما 
تکون عند عدم العھد والعھد متیٹن؛ لاسیّما إِذا کانت الضَیغة أُفعل التفضیل: 
(آفادہ السشیوطی ( رمه اللہ) فی الاإتقان ص۳۱ج١)‏ 
5٤‏ یی ہچ 
واستدل عليه ہما مرّ من واقعة مروان فی قولہ تعالی فلا كَحْسََنٌ الّدِينَ يَفْرَحُونَ 
بَا اڑا ) ن۵ عمران: ۱۸۸ وہما رُوق ان رسولّ الله صلی اللہ عليه وسلّم یت 
القّلم بالگركء وأ٘جیبَ عن ھذا بأئه بین أُن ا مراد باللفظ خاصٌ فی ھنہ الایة 
فھو من قبیل العامَ المراد منه الخصوض؛ والکلام فیما لم یثبت فيه هذا التجوؤن 
والڈلیل علی ذلك ما رُوي عن ابن عبّایں (رضي اللہ عنھما) أَئّه عمٌّمَ آیة السَرقة 
فی کل سارقٍء مع اَٹھا نزلت فی امرأۃ سرقت. أخرج ابن أپی حاتم أَنّه قال فی ھذہ 
الایة: "بل عام'. 





واستدل الجمھور بآیاتِ نزلت ف أُسبابِ واتَفغُوا علی تعدیتھا إلل غیر اُسبابھاء 
کنزول آیة الْگظھار ‏ سلمة بن صخرہ وآیة اللّعان فی شأن ھلال بن أَمیّقہ وحة 
القذف فی رماۃ عائشة* تم تعدی إلی غیرھم؛ قال السیوطی: ومن الدلّة علی 
اعتبار عموم اللّفظ احتجاج الصّحابة (رضي الله عنھم) وغیرھھم فی وقائع بمُموم 
آیاتٍ نزلت عل اُسباب خاصة شائعا ذائعا بینھم. 


ٌ 
کلمةُ حقٌ رید بھا الباطل 

ومن تم اشتھر بین الأأصولیین "العبرہ بعموم اللفظ لا بخصوص السٌبب' 
وحملہ مُلاجدۂ زماینا علی غیر محیلہہ فقالوا: إذا لم یکن العبرۂ بسبپ الگزول بل 
لعموم اللّفظ فلا حاجة إلی معرفته والاعتماد عليه فی تفسیر الأیات: ومن تٌمَ 
فشروا الآیات ہما ئُخررج واقعة سبب الئُزول عن مقتضی الایةہ کما فی قوله تعالی: 
(فَائْيِخُوا مَا ابَ لسم مِنّ التَسَاء)4 الخ [النساء: ۳]ء ملوہ عل مع یخرُج 
عنه سببٔ نزوله علی ما بیّنته عائشة رضي الله عنھا کما اأخرجه البخاريء وابن 
جریر ( رمھما اللہ) 

والجواب ما قال السّیوطی ( مه اللہ): 'صورۃ السبب قطعیَة الُخول فی 
العامٌ" الڑتقان کہ 0 

وأمَا قوطم: 'إذا لم یعحن لە عبر فلا فائدة فیه' فمردود ہما ڈکرنا من الحَُِم 
أوّل البحث. واليه أُشار ابنُ عبّایں (رضي الله عنھما) حینما سئل عن سبب 
الاختلاف فیما بین المسلمین مع کون دینھم وقبلتھم وکتابھم متّحداء فقال: 'إنَا 
نل علینا القرآنہ فقرأناء وقَھسٗناہ ثم يأق أُقوامٌ یقرؤن القرآن ولا یعلمون فیما 
نزلء فیأخدُ کی منھم بڑأي ونشاً التزاغ والجدال ٭أخرجه السیوطيء فی مفتاح 
ا حجنة ص ۳۲ (منقول من معارف القرآن للژاهد ا حسی ص ؛٣٠)‏ 





یه ضروري 
قال الزرکٹی ( رمه اللہ) فی البُرھان: قد غُرف من عادۃ الصّحابة والقابعین 

أُنْ أحدّھم إذا قال: نزلت ھذہ الایة فی کذاء فإّه (رہما) یٔریدُ بذلك أُٹھا تتضتن 

هذدا الحسم لا أَنْ ھذا کان سس 5 وط 

إِذا اختلفت الروایات فی السْہب 


)١(‏ فإن عبّر أحدُھم بقوله: نزلت فی کدذاہ والاحَرُ: نزلت فی کذا وذکر أمرا 
آَحَرَفقد تقدّم أَنَ هذا یُراد به التفسیں شیب الاول) فلا عَنافَاۃ بن ما 
الخ ء فھو اختلاف تفسیر وقد مر تحقیفّہ 

(؟) ون عبّر واحد بقولہ: نزلت فی کذاء وصرّح الآخر بذکر سبب خلافہ 
فھو المعتمَدُ وذلك استنیاط مغاله 0 الیٛخاري: عن ابن عمر (رضي الله 
عنھما) قال: ال ت(یِمَاؤُط ےت ث لَكُمْ) [البقرۃ: ]٢٢٢٤‏ فی إتیان النّساء یق 
اُدبارھن؛ ورُوِي عن جابر (رضي الله عنه) التصریح فيه بسبب خلافہ فالمعتمد 
حدیث جابر(رضي الله عنه) 

(۳) وان ذکر واحدٌ سَیّبا وآَخْرُ سَبّباء فإن کان اسنا أحدھما صحیحاً دون 
الآخرہ فالضحیح المعتمَد. 

)٤(‏ ون استوی الإسنادان فی الصَحَة فیْرجٌح أأحدُھما بکون راویه حاضر 
القضّة أو نحو ذلك من وجوہ الٹرجیحات مثالہ: اختلافھم فی قولہ تعا یٰ 
(مَسألَونَكَ عَنِ الرُوج)4 [الإسراء: ٥۸]ء‏ وروایةُ ابن مسعود (رضي اللہ عنہ) 
رُجُحت علی روایة ابن عبّایں (رضي الله عنھما) لکونه حاضرَ القصّة. 

)٥(‏ وان امن نزوظٔا عقیبّ السّبَیین أو الأسباب المذکورۃ بأُن لا تحون 
معلومة التباغُدہ فِیّحمّل علی ذلكء کما فی آیة الظظھار نزلت فی ھلال وصادف 
رر عُوَیِْر أٔیضا فتزلت فی شأنھما معاً 





کرو فی طبقات للفسریں و أصول الغسیر ٦۹‏ 
)٦(‏ وان لم یمحکن ذلك فیحمل علی تعدّد الزول وتکوُرہہ کما قیل ق قوله 
تعا ی فإمَا کَانَ لت الد َ آمَثوا أُنْ مَسْتَغْفرُوا لِلْمُشْرِكِینَ پہ [العوبة: ]١٠١‏ (الاّیة) 
عن المسیّب: قال نزلت فی استغفار رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لاأبی طالب 
حین وفاتہ أخرجه الشٌیخان (رمھما الله) وعن على (رضي اللہ عنہ) قال: إِنّه 
نزل فی رجل استغفر لأبویه المشرِگینِ؛ اُخرجه الترمذئء وعن ابن مسعود 
(رضي الله عنہ) اُٹھا نرلت جواباً عا استأذن رسولَ الله صلّ الله عليه وسلم 
فی الاستغفار مہ فجٔیع بتعدُد الترول. 
(۷) وعکس ماتقدم اُن یذکرسببًّ واحذً فی نزول الآیات المتفرقة ولا إشکال فی ذلك۔ 


۶ سم 
اصول التفسیر وماخدہ 
الاوّل: التقل عن رسول الله صل الله عليه وسلم؛ ویحب الحذر عن 
الّشیتقال افروة سرت احخوین عبیل (رجخھماال) بترل "لاگ کے 
لیس ھا آصول یت یوب َ قال كھ٭ھِ٭َ0" 2 0 
فیس الم ارد 7 وھذا سیں تعا ی: ٠‏ 
ڑل إَِييهمْ)ہ [التحل: ٤٤]ء‏ وقولہ فلِتَحکم : َْنَ الگائیں بمَا أَرَاكَ الله )4ہ [النساء: ]٠٠١‏ 
الانی: الأخذ بقول الصحایی: 
فإِنْ تفسیر الصّحاؾ عندھم بمنزلة ا مرفوع إلی التیٌ صل الله عليه وسلم؛ 
کما قال ا حاکمء''' وقال أبو الخظاب من ا لحنابلة: 'حتمل أَلّا یُرجع إِليه إذا قلنا 


ٴ 


5 


)٢(‏ قال التیوطیٔ رح: "صرح ال اکم ٹی معرفة علوم ا حدیثٹ: ومن ا موقوفات تفسیر الصّحابق وَأمّا من یقول: إِن 
تفسیر الصّحابة مسند فإتًا یقوله فیما فیه سبب النزول." فقد خصّص ہُنا وعمّم ٹی ا مستدرك. ( الإاتقان فی علوم 


القرآن ص۱۷۹۸ ج )۲٢‏ 





ِنَ قوله لیس بجّةہ قال الرکشیٔ والضواب الأوَلَء لأئه من باب الروایة لا 
الّأ٘ي. وصدور المفسّرین من الصحابة علء ٹم ابن عبّایں (رضي اللہ عنھم) وھو_ 
تجژد لمذا المَان: والمحفوظظ منە اکثژ من المحفوظ عن علي إِلّا أَنَ ابن عبّایں کان 
اأُخذ عن عء ویتلوہ عبد الله بن عمرو بن العاص (رضي الله عنھم). وک ما ورد 
عن غیرھم من الصّحابة فحَسَنٌ مقدم. 

فأمَا أقوال التابیْ فعَلى قسمین: الأاول: ما تلقّاہ من صحاإعٌ فحُکمُہ ححمْ 
تفسیر الصضحاء والقا: ما قاله عن رآيهہ فمن أ مد فيه روایتان. واختار ابن 
عقیل المنع ( البرھان ص ۱٥۸‏ ج ؟ ملخٌصا) 

قلث: ورأئ القابی عند آبی حنیفه ( رمه اللہ) لا جب العمل به إذا کا 
معارضاً لتابٌ آخر وَأمَا إذالم يُوتر فی تفسیر الاّیة خلافء فینبغی ان یرجٌح علی 
الأ٘ي. واللہ اعلم. ولم ار من صرّح بہ. ثم رأیث ابنّ کثیر (رمہ الله) صرح به 
حیث قال: 'أمَا إذا اُجمعوا علی الشيء فلا یرتاب فی کونه حجّة. (تفسیر ابن کثیر 
٠ص٥‏ ج١)‏ فللّه ا حمد. والتلیل على ذلك کوثھم اُدری بالقفسیر ما شاہدوہ من 
القرآئن والأأحوال عند نزولہہ ولا اختصّوا بہ من الفھم والعمل الضَالح۔ (اِتقان 
ص ۱۷٦‏ ج۲) 
الثالث : الأُخذ بمطلق اللَغۃ 

قد ذکر جماعڈ ونضض عليه ا مد بن حنبل ( رمه اللہ) فی مواضِعٌء وقال 
جو 2 ماھت ےھت مھت 
الآیة عن ظاھرھما إِلی معانِ خارجةِ محتمَلَةِ یدل علیھا القلیل من کلام العرب 
لاجد قالیبا لاق الم رکم رکون اقام خاص اس من الا آن 


)١(‏ وھذا کما فنٹر ''فاضرب بعصاك ا حجر" بعض مسعغربی عصرنا بأن امراد بالضّرب الملشي متّكِناً علی العصاء 


کر فی طبدات للنسرین و أصول الغسیر وڈ ۷ر 
کان غیر المتبادّر مراداً لبيّنه التَیٔ صل الله عليه وسلّم أو أأحدُ من سمع منه عليه 
السلام فحیث لم ىُبَيّنُوا غُلم أنْ المرادَ إِنّما هو ا لمتبادَرُ لا غیرُ. وأنت خبیر بأنَ 
ایر ا2 تا ار ادا ود الف تو ات تق فتب 
الإیمان عن مالك (رمه اللہ) قال: لا أُوئی برجل غیر عالم بلغات العرب یفسّر 
کات ال ا7ا اه کالہ 
الرابع: الّفسیر بالملقتضی 
وھذا هو الذی دعا بە التّىٌ صلی الله عليه وسلّم لابن عبّایں (رضي الله 
عنھما) ف قوله: اللَّھم فقّهه فی التین وعلّمه القأویل. وروی البخاري: فی کتاب 
الجھاد فی صحیحہه عن علی (رضي اللہ عنهہ): "ہل خضّکم رسول الله ص الله 
عليه وسلم بشیی؟ فقال: ما عندنا غیرُ ما فی ھذہ الصٌحیفة أو فهمٌُ بُوگاء الرّجل۔' 
وعل هذا قال بعض أُھل الدوق: للقرآن نزولّ وتنژُلء فالئُرول قد مَصّیء والتنژُل 
اوَا ال تام القاغق رو کہا اعلت ا ضَعااق سی 7 ناد کا اعد 
برأیه علی مقتطّی نظرہ. (ملخَص من البرھان ص ١٥۱ء‏ ص ۱٦١‏ جلد ؟) 
زیادة فی الإسرائیلیّات عن ابن کثیر ف المأخذ الاأوّل والقانی 
قول الزرکشی (رمہ اللہ): 'ویجب ا حذر عن الضعیف'- قال ابنُ کثیر: 
'الأحادیث الاسرائیلیّة تُذگر للاستشھاد لاللاعتضادہ فإِتھا علی ثلئة أقسام: 
استمانسا ع تَا کت مث ا ماعنا نھد لسالتشتق فذاك صحیخ؛ ثانیھا: ما 
عَلِمنا كِذْبَّه ممّا عندنا ممّا ثُخالِفه ثالٹھا: ما هو مسکوٹ عنہ لا من هذا القبیل 
ولا من ھذا القبیلء فلا نؤمن به ولا نحذبه ویجوز حکایئه ما تقدم. (تفسیر ابن 
کثیرت ص ؛ ج اول) 
قلت: مثال الأول: بشارات التی صلی اللہ عليه وسلم؛ ومثال القانی ما فی 
الإسرائیلیّات من ارتداد سلیمان علية الّلام وزناء داود علیة السلام وغیر ذلكہ 


ومثال القالث ما فی القوراۃ الّتی بأیدی أُھل الکتاب الیوم من الاأحکام. 

قال ابن کثیر< "وغالب ذلك ممّا لافائدۃ فيه تعود إ ی أمر دی ولٰذا یختلف 
علماء أھل الکتاب فی هذا کثیراء ویأتی عن المفشرین خلاف بسبب ذلكء کما 
ُذگرون فی مثل هذا اأُسماءَ أصحاب الگهٔف: ولونَ کلبھم؛ وعددّھم؛ وعصا موسی 
من أٌي شجرة کانت؟ وأسماءَ الظیور الّی أُحیاها الله لإبراھیم (عليه السّلام)ء 
وتعیین البعض الّذی ضرب بە القتیل من البقرہ ونوع الػ[جرۃ الّی کلم الله منھا 
موسی (عليه السّلام) إلی غیر ذلك ما أبھمه الله تعا ی فی القرآنء تھا لا فائدۃ فی 
عیرتة رد عل الکن لا فی دیٹھم ولا دُنیاھم "292 ِ 
ذلك جائز کما قال اللہ تعا ی یوون لائةً رَابِمهُمٰ کْبْهُمْ ویو 
مَادِمهُم كبّهُمْ زا الب وتڈرلرن تب وقایئڈ علخ فل ز اث ِعِديهمْ 
مَا يَعْلَمُهُمْ ِا گیل لا کتار فیپ ِا زاء ء ظاهِرا وَلّا تَنْقَنْتِ فِیهخ مِْهُم أَحَدا) 
[الکھف: ؟٢٤]‏ فقد اشتملت ھذہ الایة الکریمة علیل الأدب فی هذا ا مقام۔' (تفسیر 
ابن کثیر ص٤؛‏ ج١)‏ ومثله فی الاتقان ص۱۷۷ ج۲) 
زیادۃ عن الاتقان فی تفسیر القرآن بالقرآن 

۹0ا۷۹" 9+ ہ" 
ق مکاںٍ فقد فسٌر فی موضع آخرہ وما اختصر فی مکانِ فقد بط فی موضع آخر 
منەہ وقد الف اب ا جوزي کتاباً فیما اُجمل فی القرآن فی موضچ وفسٌر فی موضع 
آخر' (الإتقان ص۱۷۸ ج۲). قلث: مثال ذلك قولہ تعالی: ف(صِرَاظ الَذِينَ أَنْعَنْتَ 
عَلَيْم) [الفاحة: ۷, فأجمل امنم علیھم؛ وبیٔنه فی موضچ آخر بقولہ: رن 
مََ الَّذِييَ أَنعَمَ الله عَلَیْھمْ مِنَ الكبِينَ وَالصّدّیقِینَ وَالكُهَدَاء وَالصالینَ)4[النساء: 
۹) وآلَف حدنت الشنقیطیٰ جو علتاہ ھت عنظت الف کا اتا تشر 
القرآن بالقرآن. 





ملکرخ فی طبقات الفسری ںو أصول الغفسیر 
زان ھازقت الام قالت ط ا ججردالازل: آن اض آبذ ايد 





والغانی آ تُعارِضض آئ خَدفا والقالث: ان يُعارض الحدیثان یق تفسیر آیة والرابع: اك 
یعارض اُقوال الصحابة ق تفسیر آیة والحخامس: ان یعارض 7 صحاأاح۶ تا قٰٰ 
تفسیر آیق والسّادس: ان یعارض أقوال التابعینء فی تفسبر آیة 
أَمَاَتِعارُض الایتین آر تعارضن الل٦یة‏ حدیثاً فموضع تحقیقه أُصول الفقه وقد 

بیّله الزرکشی ف البرھان (ص٤۸‏ ج؟) فَأمَا القالث والژابعء فقال الامام ابو 
طالب الظبري ف أوائل تفسیرہ: 'واذا تعارض أقواظُم ومن ا لممُ بینھماء فعل 
حو أن یتکلم علی الضَراط المستقیم؛ وأقوا مم فیه ترجع إی شيء واحیء فیدخل 
منھا ما یدخل فی الجمع فلا تناق بین القرآن وطریق الانبیاء... فأيٍ هذہ الاقوال 
أفردہ کان حسنا. ون تعارضت رڈ الأمر إلی ما ثبت فیه السّمع؛ فإن لم بجد سمعاً 
وکان للاستدلال طریق إلی تقویة تَا رجُح ما قوي الاستدلال فیه؛ کاختلافھم 
فی معتی حروف اطجاءء یرجّح قول من قال إِّھا قسم. وان تعارضت الاوِلَةُ ف 
امرادہ علم أَئّه قد اشتبه عليه فیُؤین ہمراد الله منھاء ولا يَتَهَجُمْ علی تعیینهہ 
وینزله منزلة اللجمّل قبل تفصیلہه وا متشابه قبل تعیینه.اھ(الاإتقان ص٦۱۷‏ ج۲). 

اختلاف تنوٌع لا اختلاف تضاد وذلك صنفان: 

الأوّل: ان یعبر واحدُ منھم عن المراد بعبارۃ غیر عبارۃ 

صاحبہ تدل علی معنی ف ال مستی غیر المعنی الآخرہ مع اثحاد 

الس تتسرف الطراط الس 

القانق: ان یذگر کل منھم من الاسم العامٌ بعض أُنواعه عل 

سبیل القمثیلِ وِثَنبيه امستیع علی التوع؛ لا علی سبیل الد 





٤‏ اپ تَالاامَانِ 
المطابق المحدود 7 عمومه وخصوصه إالفکا تل فی قوله 
تعالی فإثعٌ أَررَثنا الْكِتابَ الْدِينَ اصْطَفَيْنَا مِنْ عباوتا) 
[فاطر: ۳۴] (الایة) فمعلومٌ أَنَ الظالم لنفسه یتناول المضیع 
للواجبات وا لمنتھك للْرْماتء والمقتصد یتناول فاعل 
الواجبات وتارك الحرّماتء والسّابق یدخل فیه من سبق 
فتقرب با حسنات مع الواجبات... ثِم إِن کا منھم یذکر ھذا 
فی نوع من أُنواع الظاعات: کقول القائل: السّابق الٰذی یُصلى 
أُوّل الوقت: والمقتصد الّذی يُصل ف أثنائہ والظالم لعفسہ 
الذی یؤقر العصر إلی الاصفرار۔ویقول السّابق المحسِنْ 
بالضدقة مع الزکاۃہ والمقتصۂ الذی یؤڈی الزکاة المفروضة 
فقطء والظالم مانع الزکاۃ..... ثمَ قال: 

'ومن القناع الموجودِ منھم ما یعخون اللَفَظ فیه محتیلا 
لأمرین: إِمّا لکونە مشترکا فی 1 6ت الق الا تاذ 
به الڑاىء ویٔراد به الأدُہ ولفظ عسعس الّذی یُراد بە اقبال 
الیل وادبازہہ وإِمّا لکونہ متواطفاً فی الأصلء لکن امراد به 
أحدُ التوعَین, أو أَحدُ التُخْصَین کالضَعائر فی قولہ: فإثُمٌ دنا 
ََدَل4[النجم: ۸] (الاَیة)ء وکلفظ: الفجر والشفعء والوتر: 
ولیال عشرہ وأشباہ ذلكء فمثل ذلك قد یجوز ان يُرادَ بە کل 
المعانی الَتی قاا التلف: وقد لا یجوز ذلكء فالأژل لِمَا لکون 


او افو تام ھا تا رت ئک تما 


(۳) کقوله تعا ی: فَامْدِنًا الصتّراط الْمْثتَقِيم [الفاتحة: ]٦‏ راد با مدایة الإیصال إلی ا مطلوبء و فإإِنا مَدَبْتاۂ 
الگہی ل4 [الانسان: ۳] راد بە إراءةٗ الطریق. 





مل کر فی طبقاتاللفسرین و أصول لضسیر ٠‏ 
لکون اللّفظ المشکرَك بجوز ان یراد بە معنیاہ--وامًا لکون 
اللّفظ متواطئا فیکون عامَاً إذا لم ین ۔مخضّصہ موجبٔہ 
فھذا التوع إذا صحخ فیه القولان کان من الصٌنف 
الّائی۔(الاتقان ص۱۷۷ج۲) 
قلث: کان قولل ابن تیمیة ء ھذا شرحٌ لقول آأی طالب الظبری < 'إذا 
تعارضت أقواخُم ومن ا لمع بینھما'-فھذا تفیصل الجمع. 
فأتا إذا لم یمسحن الجمع؛ فقال فیه ابنْ تیمیة :”الاختلاف ف التفسیر علی 
نوعین منه ما مستَتَدُہ التَقَل فقط؛ ومنه ما یُعلُم بغیرذلكہ والمنقول إِمّا عن 
اللعصوم أُو غیرہ ومنہ ما یمن معرفة الضَحیح منه من غیرہ ومنه ما 
لایمیکن ذلك. 
وھذا القسم الّذی لایٔمحن معرفػُ صحیجه من ضعیفہ عَامَثه ممّا لافائدۃ 
فیە ولاحاجةً بنا إلی معرفتہہ وذلك کاختلافھم فی لون کلب أصحاب الکھف 
ونحو ذلك-فما کان منه منقولاً نقلاً صحیحاً عن اتی صلی الله عليه وسلم قُبل؛ 
وما لاہ بأن تُقِل عن اُھل الکتابء ککعب ووھب وقف عن تصدیقه وتحخذیبه 
وما تُقل عن الضحابة فالنفس اليه اُسکن'' 
وأمَا القسم الذی یمن معرفة الضٌحیح منہہ فھذا موجود کثیرُ وللہ ا حمد' 
ا کلام ابن تیمیةء ملحَصاً عمّا نقله المُیْوطيٌء فی الاتقان ص۱۷۸ ع۲ . قلث: 
زمر ضحم بت کا رکرل اافولال فا کنانئل ارطات 
الطبریء فراجعه مرّةٌ ثانیة فی أُول ھذا البہحث. 
فإذا کان الأمر یؤول إلی الاستدلال والتظرہ فیجب أن یُعلَم أئە لايسمُ لکل 
من هب ودبًٌ ان یدخل ھذا البابء واِنٌما یجوز من یستجمع شروظ الاجتھاد فی 
التفسیرہ وھاك طٰذہ الشروط: 








شروط المفسّر وآدايهہ 

قال العلّام الًلوسیٔ: 'فأمَا ما بحتاجه التفسیر فأموبٌ الازل: علم اللعة لان 
بە یعرف شرح مفردات الألفاظ ولایکفی اليَسیرُ إِذ قد یکون اللَفطظ مشترکا 
وھو یعلم أَحدَ المعتَيَيْنِ والمراد الآَحَرُ فمن لم یعحن عالاً بلغات العرب؛ لاجحلٌ لہ 
التقفسیرں کما قالهہ جاهدت ویٔنگل کما قاله مالكت۔ وھذا متّا لاهُبهةً فيه نم رر رر 
عن أحمد أنَه سُيْل عن القرآن ن يمَكل لە الرَجل بب بِبَيْتٍ من الشُعْر فقال: مایْعجبُنی 
وھو لیس بتَض ف المنع عن بیان المدلول اللعَوِيّ للعارف: 

القانی: معرفة الأحکام الّتی للگلم العَرَیيّةَ من جھة افرادھا وترکیبھاء ويُوْحَذ 
ذلك من علم الٹُخُو 

القالِث: علم المعانی والبیان والبدیع۔۔. الرٌابع: تعیین مُبهَم وتبیینْ مجمّلء 
وسبب نزولِء وفسخ؛ ویؤخذ ذلك من علم ا لحدیث: الحامس: معرفة الڑجمالِ 
والتبیین والعُموع واكُصُوص والاطلاق والقییدہ وأخذوہ من أُصول الفقه 
السّادس: الکلام فیما جوژ علی اللہ وما یجبٔ لہ وما یستحیل عليه وبوِحَدُ ھذا 
من علم الکلام؛ ولولاہ یقع المفسر ف وَرطاتِ تَ علم القراآت: لہ به 
یعرف کیفیّة القُطق بالقرآن؛ وبالقراآت تُرَجُح بعض الوجوہ'(روح المعانی ص٥‏ و٦‏ 

ج اول) وزاد فيه السُیوضيُ علمَ التصریف والاشتقاق (التقان ص۱۸۲ ج؟) 
فصارت ٹثمانیة۔ ثم ذکر الإمام ابو طالب الطبرؾ شروطاً لا بّ منھاء الأوؤل: صحة 
الاعتقادہ لأئه ان کان مُنَهَماً بالاإلحاد لم یُومن أُن یَبٹی الفتنة. والقانی: صخَة 
وف کل تن سرت لاق ضال ام جَامَدُوا فِیتّا لَتَهُدِيَنمْ 
سُبُلَنَا چ [العنکبوت: ٦٤‏ واتما خلص لە القَصْدً إذا زھد فی الدُنیّاء لأئه إذا َغب 
فیھا لم یُوُمَن عليه ان یتوسّل به إی عَرَضِ یصُدّہ عن صواب قصد. (الاإتقان 
ص۱۷ ج ؟ ملحٌصا) فتلك عشر٤ً‏ کاملەة ' 





قلث: ال رطان الأخیران ید علیھما قولّ اللہ تعالی: فإإِنْ تَتَقُوا الله يََعَل 
لم فُرقاتا4 (الأنفال: ]٢۹‏ وقولہ تعالی: فأََمَنْ شرع الله صَذر لِلدٍنلام فَهُو 
یتور مِن رَبّه)4 [الزمر: ]٠٢‏ وقول الله تعال: ه(واثل عَلَیْهمْ تَا الِّي يہ آيَارِتا 
7ء۹۹ یف۰۰۰ 
لی الأَرض وَاتَّع عَواۂ قَتَقله گتکلِ الکلب إِن یل عَلَيْہِ بَلْمَث أز کثژکه مَليَثْ 
ذَلِكَ مکل الْقَوْم ا کا بآيَايِنَا4[الأعراف:٥۱۷و‏ ٦ء‏ اقر ا تعای: ما 


اِیق فی قُلويِهِم مَرَط قَرَادَثْهُمْ رِجْسًا ای رِجْيهمْ 14التوبة: ]۱٢١‏ 


التفسپرڑ بالزأي وحدوذہ: 

أمّا التفسیر بالڑأی فممنوغ عند قوم من المتورّعة الظاهریّة مطلقا 
واستدلوا علی ذلك بما رواہ ابو دواد والترمذیٔ والتَساكغت عن رسول الله صلی الله 
عَلية وسلم أئه قال :”من قال فی القرآن برأيه فاأصاب فقد اُخطأ وف روایة عن 
ای داودت "من قال فی القرآن بغیر علم فلیتبوَاً مقعدّہ من التار'- ولحن ا لجمھور 
من أُہل المَنَة علی أُنْ ا حدیث غیر مرادِ عمومُہہ وذلك لوجھین: الأوّل: ضعفف 
ا حدیث الأل وغرابئہ کما نبّه عليه الترمذي ٢‏ والقانی معارضئه لکثیرِ من 
الدلائل الشرعیّةہ منھا: قولہ تعالی: فإأَقَلّا يَعدَبَرُونَ الرْآنَ)ہ؟ [النساء: ۸۲] وقولہ 
تعالی فكِقَابٌ أَنْژلماه إِلَيْكَ مُبَارَڈ لِيدَبٌرُوا آياتِه4 [ص: ۹٢]ء‏ وقولہ تعال: فلَعَلِمَہُ 
الّذِيقَ وَمتََبئوئه مِنهُم4[النساء: ۸۳ء ومنھا: قولہ عليه السّلام: 'القرآن ذلول ذو 
وجوہہ فا ملوہ علی أحسن وجوھہ' اُخرجه ابو نعیم عن ابن عبّاس *ہ وقوله عليه 
شلام لاہن عبّاس: الم تق ق الدین وعَللة لویل“ ومنھا: قول لج (رضی 
اللہ عده) 'أو فھمٌ یؤتاہ الرّجلَ' ومنھا: أُنْ الرّی إذا مُئع عنه مطلقاً لانسة بابٔ 
الاجتھاد والاستنباطء وذلك ممّا لا بد منه فی الدّین۔" (روح ملخصا ج١‏ ص٦).‏ 





فُلِم ان الحدیگ غیرُ محمولِ على عمومہہ ثمَ اختلفوا ‏ بیان ا مراد منہہ قال 
السٌیوطی ۶ ناقلاً عن ابن التقیب ٣‏ 'جملة ما تحضل فی معنی حدیث التفسیر 
بالڑأي خسۂ أقوال: 

أَحدُھا: القفسیر من غیر حصول العلوم الّْی یجوز معھا القفسیر 

ٹانیھا: تفسیر المتشابه الذی لایعلمُه إِلّ الله 

ٹالٹھا: التفسیر المقرّر للمذھب الفاسد بأن یجعل المذھب أصلاً والتفسیر تابعا. 

رابمُھا: القفسیر بأَنٌ مراد الله کذا علی القطعء من غیر دلیل۔ 

خامسُھا: التفسیر بالاستحسان واطٰویٰ. (الإتقان ص ۱۸۳ ج۲) 

قلث: والّذی بحصل من کلام المُلماء فی هذا الموضوع ان القفسیر بالزأي إِنما 
یجوز بشروطِ آتیة 

)١(‏ أن لاخالیف لِتلیل سَمٌْ (؟) ان یعخون الفسٌر مستجیعاً لشروط 
التفسیر. (۳) ان کان التفسیر متملا علی استنباط الأحکام؛ وجب ان یکون 
لنت او اتا 0 اع لا عالت ق مه نوا اعت علہ الگا( 
ان لایسیتقن قطعاً علی ان مراد الله ما یذکرہہ لا غیر )٦(‏ ان کان التفسیرُ من باب 
الأسرار وا جم وجب أن لایبلغ ه الباطنیّة. ثمَ إِنٌّ فی التفسیر بالرأي أصولاً 
جا كت کاشامن للنظر والامشدلال: 

وی ما ذکرہ الزرکشی ۶ ف البُرھانء قال: "وك لفظ احتمل معنیین فھو 
قسمان: اأحدُھما: ان یکون أحدھما أَظھرَ من الآخر فیجب ا مل عل الا 
الا ان یقوم دلیل بخلافه. القانی: ان یکونا جَلِيِيْن والاستعمال فیھما حقیقه 
وہذا علی ضربین: أُحدُھما: ان تختلف أَصلٌ ال حقیقة فیھماء فھو فی احدھما 

ق حقیقةً لُعَويَةً وق لان شر عِيّة فالفً' عِيۂُ ک. ال ان نل قرینةً علی إرادۃ 
للّمَبَة يقہ حو قولہ تعالی: فإإِنَ صَلَائَكَ من لَهُمْ)ہ [العوبة: ۴٠1۱ء‏ وکذلك إذا دار 





مل کرت فی طبقات اللفسرین و أصول الفسیر 

مات توا کا کے ال ایاج اھ رون امھت 
ات فالغ عرة ارت الشرت القاق آن ۷ لت اَی الَفَفَة رھدا ضا 
علی ضربین: أأحدُھما أُن یتنافیا اجتماعاء ولا یمحن إرادثھما باللفظ الواحدہ 
کالقَرٔہ فعلی المجتھد ان یجتھد فی المراد منھما بالأمارات الذَالّة عليهہ فإذا وصل 
إلیهہ کان ہو مرا الله فی حقّہ لہ نتیجة اجتھادہہ فإن لم یترجّح أَحدُ الأمرین 
لعکافؤ الأماراتہ فقد اختلف أهلُ العلمہ فمنھم من قال: تیر فی ا لحملء ومنھم 
من قال: یأخذ بأعظیھما حکم ولایبعُد اظراد وج ثالثٍِء وھو ان یأخذ 
لاف اشلاف عرات ان الضرت ا القاق اح لَاقاقا امضاعا بت 
العملُ عند المحقّقینء ویکون ذلك أبلغ فی الاعجاز والفصاحۃ وأحفظ فی حق 
انلکلف إلا ان نل دلیلٌ عل ار اوقا رس انت وھذا انتا ضربان: 

أحدُھما: ان تکون دلالشہ مقتضِیَةً لِبْطلان العنی الآخر فیتعیّنْ المدلول 
عليه للاٴرادۂ. القانی: ان لا بَۃ یَقتضِیَ بُطلانّهہ وھذا اختلف العلماء فیه فمنھم من 
قال: یثبت حکٌ ال مدلول ج ے۔ مُراداء ولا یحم بسقوط ا لمعنی الاآخ 
بل یجوز أن یعحون مراداً أ٘یضا وإن لم یدل عليه دلیل من خارج ومنھم من قال: 
ما ترجُح بدلیل من خارج أثبت حکما من الآخر لفُوّته بمظاھرۃ الڈلیل الآخر 
وھذا أُصل نافع معكِبرٌ فی وجوہ القفسیر ف اللّفظ المحتمل, والله أعلم۔" (البرھان 
ص ۱٦۷‏ و۸٦٥‏ ج؟ ملخُصا) قلث: کلام الزررکٹیٔ: ھذا فی غايةِ من التفاسة فھو 
امعتَمَدُ فی باب القفسیر بالراأي. 
وأمَا کلام الضَوفیّة فی القرآن 

فمنھم من ردّہ مطلقا قال ابن الصّلاح : فی فتاواہ: وجدت عن الإمام أی 
الحسن الواحدي الفسّر أئّه قال: صتّف أبو عبد الرحمن السُلَیَ حقائق ا 


فإن کان قد اعتقد أنَ ذلك تفسیرٌ فقد کفر. 


۸۰ے تناما 

لحن قال ابن الصّلاح : إِّه لم یذگزہ تفسیرأء ولا دّهَبَ بە مَذْمَبَ الشرح 
للكَلِمَة فإِلّه لو کان کذلك کانوا قد سلکوا مسكك الباطنیّة وإنّما ذلك [ذکر]منھم 
لنظیر ما ورد به القرآن؛ فإِنٌ التظیر پُذکر بالتظیر ومع ذلك فیا لیتھم لم تیساهلوا 
بمٹل ذلكء ما فيه من الابھام والالباس (الاتقان ج٢‏ ص۱۸۶) ومنھم من قال هو 
القفسیر لا غیر وا لحق بینھم کما ذکر المحققون؛ قال الزرکشؾت: انّما ہي معانِ 
ومواجید بجدونھا عند القلاوۃہ کقول بعضھم ف فیا یه الذِينَ آمنُوا َاتِلوا الَذِينَ 
َلَوتحكُمْ مِنَ َ الکفَار4[التوبة: ۶۴ء لاد الس فأيرتَا لقتال من یلینا" 
(برھان 0 ص۱۷۰۱). 

ولمعم ما قال الشیخُ تاج الین بن عطاء الله فی کتابه لطائف الئن: 'اعلم أَنْ 
تفسیر ھذہ الظائفة لکلام الله وکلام رسوله بالمعانی الغریبة لیس اِحالةً للظٌظاھر 
عن ظاھرہ ولک ظاہر الاآیة مفھومٌ منه ما جُلبت الایةُ له ودلّت عليه فی غغرف 
العاقست أُفھامٌ باطنةً تٛفھم عن الاآیة وا حدیث لن فتح الله قلبّہ وقد جاء فی 
ا حدیٹ: "لکل آیة ظھرٌ وبطنٌ' وإتّما یحکون اِحالةً لو قالوا: لا معنی للایة إِلا ھذاء 
وھم لم یقولوا ذلكء بل بُقِرُون الظواهر علی ظواھِرھا'(من الاتقان ص۱۸۰ ج؟ 
ملخصا) ة3 قَلغول ھٹا الکلام علی أمرین: الأڈل: ان الصَوفیّة یمتازون عن 
الباطنیّة بأَتھم لايْنکِرون الطظاھ بخلاف الباطنیّة والقانی: أَنٌ المراد ممّا أُخرجہ 
الفریا والدَیلیي مرفوعاً 'لکل آي ظھرٌ وبطی' ہو أحکامُھا الظّاھرۂ وأسراڑھا 
الباطنةڈ ولایعارض اتا ادا فبطل 9 2 عی إلحادھم. وعل 
ہذا ثحتل ما رُوي فی رجل فسّر فمَنْ ڈا الِي َشْقُمُ)4 (البقرۃ: ٢٥٥۲ء‏ بأئه فی 
الحقیقة 'من ذل ذي لیشف غ' فمراد من 'ذی' التفس؛ و "'غ' مر من الوَعي؛ 
والمعنی "من ذلّل نفسّہ بیجد شفاء فاسمعه' فقال شیخ الإسلام سراج الین 
البلقیی < إِنّه مُلحِدُ (الإتقان ج٢‏ ص۱۸۶) أي إِنّه إِن راد أُنْ ھذا هو التفسیں 
فلا شك فی إ حادہ وأمَا إذا اُراد به لطیفةً دون تفسیر فلعلّه پُعذر واللہ اأعلم۔ 


کر فی طبقات الفسرین وأ صول الضسیر 
العفسیر بالروایة ومکانتہ فی العلوم الاسلامیة 
اّعیٰ بعص مستعغرنی عصرنا أُن الأدلَّة التقلیّة لائفید الیقینە فلا تی فی 
علم التفسیر نفعاً ولایصع بھا الاستدلالّ وأُّل من قال ذلك فی دیارنا فیما نعلم: 
یھ مد عازا یس ال ھ ر سال جس اھیا نعل سور 
الڈلائل التقلیّة أَلفاگل ولا تدُّل عل مرادِھا و لوجود آتیة: 
الأزل: دلالة الألفاظ علی معناہا تتوقَف علی علم الَة ارت اَی 
وھذہ العُلوم إِنّما ثبتت بأخبار الآحاد والقیاسء ہي أخبار الأأصمعی وخلیل 





وسیبویه وغیرھم عن کلام العرب؛ 
القانی: إِن صخت ھذہ الأخباز فیٔمن ا حطاً من أُھل العرب فی کلامھم؛ 
کامرئ القیس ا٘خطاً فی مواضِع. 


القالث: وان ص الإستدلال فیمحن أن اللَفظ نقل إلی معقی آخرَ فکان 
مُستعمّلاً فی زمن التیَ صل الله عليه وسلم فی غیر ما بُستعمل فيه الأآن. 

الخامس: یٔمصّن ان یعخون مجازاً۔ 

السادس: بٔمصُن ان یکون ف الکلام إضمارٌ 

السابع: یمن ان یعکون فیه تخصیصش. 

الغامن: یمن ان یعکون الکلام مبنیاً عل التقدیم والتآخیں 

القاسع: یٔمّن أُن یعحون فيه معارضة عقلیَّةً لانعلمھاء فإِن کانت رجح 
العقلُ علی التقل؛ لن التَقلٌ فرع العقل؛ لکونه موقوفاً علی الڈلائل العقلیّة 

العاشر: وھو أُنْ فی کل کلام ما هو غیرُ مقصویہ وإنّما جاء به ا متکلَمُْ تبعاً 
لقصود وكل ما کان غیرٌ مقصود لا يَلقَفْثُ المتکَمْ إلل تفاصیله فیٔمسّن ان 
یحکون بعش الکلام اِنّما سیق تبعاً ونزعمُہ بجمیع تفاصیلهہ فھذا یورٹُ شُبهة 


ویک مثالہ فی قولہ تعالی: ہلا یَدَخُلُونَ ا ٣ْنَةَ‏ حَقی يَلِج اَل نی سَمٌ اِيَاط) 
[الأعراف: ۰٤]ء‏ فإنَما ذکر ولوج الجمل فی سم ا حیاط تبعا ولم یلتفت إلی وُقوعہہ 
فظاهرہ یققضِي أَنَ الکافرین یدخلون الجتّة حینما یدخل اَل إلخ ولیس ذلك 
بمرادٍ. قال سر سیّد: وھذا التوع فی القرآن کثیرُ فإنَ القرآن ربّما بخاطب الِعَرَبَ 
حسب مشاعِرِھم وظنونھم؛ وہي خالِفَةُ للحقیقة ولحىّ القرآَنَ لم یَتَرَضْ 
لابطاھا لکونە غیرَ مقصود لہ؛ وإنّما دعاھم إی ا مقصودہ وذکر ظنونھم تبعاء مثالہ: 
املائحۃ فإٹھم کانوا یظتونھم أرواحاً نوریّقہ ذوات اُجناج مشگلة بشکل 
مخصوصں؛ فلم یرد عليه القرآنہ وبَيَنَ مقصودّہ فلا یدل ذلك علی کون ذلك واقعاً 
أُو حقیقة انتھی کلامه ملحَصاًٌ (تفسیر سر سیّد ص۱۱۹ )٥۲‏ 
ند کس صف ا نے را کھت اسر کا 

زسان الافائر6 رما کی لایر افاشر تر ھا لق اظااع آما لامور 
التسعة الأولٰ فقد ردّ علیھا السید شریف الجرجان' فی شرحہ للمواقف فقال: 

(والحق أٹھا) اي التلائل التقلیّة (قد تُفید الیقَینَ) أأي فی 

الشرعیّات (بقرائّ مشاہدۃ) من المنقول عنہ (أو متواؾرۃ) 

لے انیٹ 6 (تدل) تلك القرائن (على انتفاء 

الاحتمالات) المذکورۃ (فإتا نعلم استعمال لفظ الأرض 

والمَمَاصرق من ال نمَعاتھاالی تادحختالات 

والّشکیكٔ فيه سفسطة) لا شُبھة فی بطلانھاء وکذا الحال فی 

صیغة ا ماضِی والمضارع والأمر واسم الفاعل وغیرهاء فإتھا 

معلومة الاستعمال فی ذلك الژٌمان فیما یراد منھا فی 

زماننا۔۔.۔وأمَا عدم المعارِض العقلء فیٔعلم من صِدُقِ القائل: 





مکی فی طبقات الفسرین و أصول لغسیر 5 
فإله إذا تعیّن المعنیء وکان مُراداً لەہ فلو کان ھناك معارِضش 
عق لزم کذبّه'. (شرح ا اع اتا ض85 ج‌٢)‏ ‌ 

قلک:راکا انال کرن اللقظ بعر افتکا آرغا:ا اوغا بالتق) 
او خضٌّصا أو مبیاً عل التقدیم والاخیرں فَشٛبُھاتٌُ لا عبرة هھا من غیر دلیل؛ 
والّا ما بت شی؟ یُقظع بہہ بل يُودي ذلك الال ال اطال يہ لان عَلتتاٛرد 
النقولات والمشترکات والمجازات مبيٌ على التقلء وھو غیر مفیدِ للیقین 
عندکم: فلم یثبت وجودُ المنقولات قطعاء فکیف بُستَدَل به علی کون التقلیّات 

ثمَ إِنّ مثل ہذہ الشُْبھات ثابتةُ فی ا حسّیّات والبدیھیّاتء ولذلك أنعکرت 
جماعة من الفلاسفة کوٹھا مفیدۂً للعلمہ أمَا الحسّیّات فلنّ الحسّ یغل کثیرا 
وقد دگر لە شارخ ال مواقف أمثلةً کثیرۂ متنوٌعَةً. (ص ١۳٢ج‏ اول) وَأمّا البدیھیّات 
ھا ناک کَقانة اربضا ذکرھا شارخ المواقف (١٥۱ج‏ اول)ء فإن کان هٰذا 
الشُبھاتِ اُثر فی الدلائل ما بت ف العالَم دلیل قطیء وذ خلفٌ: وا حق أُنَ کونَ 
اللّفظ منقولاً أو مشٹرکا قلیل لایثبت إِلّا بدلیل؛ فحیث لم یوجد دلیلُ تیققًا 
بکونه على أُصله. 





کون بعض الکلام غيرَ مقصود: 

2ای تقعاف لی کیو سکملسی اجھا الناظا لاج خرن 
الکلام غيرَ مقصود متا لا نزاع فیہہ ولعحن أمثاله غیرُ کثیرۃ فی القرآنء وکھا 
متعيّةً بالٹرف واللقةہ وأتا القول بأن القرآن أَقر أھل الْعَرّبِ علىی ظنونھم 
الباطلقہ ولم يَتََرَضِ ھا لکونھا غیر مقصودہ فجسارۃ عظیمةً فی کلام الله تعالی 
اللہ عن ذلك. أفلا یستلزم ذلك أُنّ القرآن أَفزھم علی جھل وضلالی؟ - وان کان 


َاللامَتاني 
ہا اتا 
تھے و 


۸٤‏ ا 








ذلك صحیحاً فلماذا رَدَ علی عقیدتھم أُنْ الملائكة بنا الله؟ فإِن قیل: نما رد 
علی ذلك لکونه موْڈدّیّا إلی فساد العقیدۃ فی جناب الله- قلنا: إذا کان اعتقادھم فی 
اُشکال الملائعخۃ باطلاء فلماذا أُقرّھم علی ذلك مع کون الاعتقاد با ملائعحۃ من 
اُجزاء الاإیمانہ کما نضّ عليه فی آیاتٍ کٹیرو؟ 

لن ا ا 2 ا ای 
الضلال بقوله تعا ی: (اُرلی أَجْيْعَة حة مَثْئی وَثلاتَ وَرُبَاعٌ× [فاطر: .]١‏ 

علی أَنٌ القرآن "0,٦‏ سچوشر دی ونبّہ علی ما ہو اق 
فیھاء ولذلك تراہ ثُخالِف القوراۃ فی کثیر من القِصَوں, وبقول: هأَكْكر الَِّي ہُمْ یہ 
يَفْتَلْفُونَ 4 [العمل: ۷] 
ا٘سبابُ الضّلال فی التفسیر 

قال ابنُ تیمیة وھو يُبیّن أُسباب الصّلال فی التفسیر: 'أَحدُھا: قومُ اعتقدوا 
معافء ثمَ اُرادوا مل أُلفاظِ القرآن علیھاء (والغانی): : قومٌ فسَرُ رُوا القرأنَ بمجزد ما 
دسوع غإ ان یریدہ من کان من التاطقین بِلْعَة العرب من غیر کر إ لی ا متکلم بالقرآن 
والمنزّل عليه والمخاظب بەہ فالاؤلون راعوا المعنی الذي رأوہ من غیر نظر إلی ما 
مفف الفاظ اق امم الالالہ الات الاخررق اف غاد اللاظ و ارد 
ان یرید به العری من غیر نظر إلی ما یصلٔح للمتکلم وسیاق الکلام. ثمَ ہؤلاء قد 
یعحون ما قصدوا تَفيّه أو إِثباقہ من المعنی باطلا فیکونُ خطھم فی الڈلیل 
والمدلولء کالمیتَیعَةء وقد یکون حقَأ فیکون الخطاً فی التلیل دون المدلول: 
کتفسیر بعض الصوفیّة(من الإتقان ملحَصاً ص ۱۷۸ ج٢)‏ 

قلث: هذا هو الأأصلء ویتفرع عليه کثیژ من الصّلالات: وینایب هھنا اُن 
نک لاتق اسان لال الو اع ات الا تالق صاقتت رئا 
سبحانہ الموفق. 





مال کر فی طبقات المفسرین و أصول الفسیر 
ال التجدد 
ضلاۂم فی اُمور آتیة: 
)١(‏ ؿِقْهُم بالفلسفة والعلوم العصریّة اُکثر من ثقتھم بالقرآن والسُنّة ومن 
ػٌمٌ یریدون ان یطابقوا بیٹھا وہین القرآنء سوا أُّی ذلك إلی تحریف القرآن. مع 
أُنْ العلوعَ العصریّة اکٹڑھا ظتِیف ولایصخ بھا الاستدلال فی القطعیّات لوجھین؛ 
ِمَا بأنْ الفلاسفة یعترفون بعدم العلم فی ذلكء وإِمّا بأّھم اعتقدوا ما لیس حيٌء 
اما الوجه الأّل: مثالُ ذلك: قوظٔم السّماء لیس بٹیءہ وإِّما ڈکرھا القرآنُ غٰذا 
الكّیء الأزرق الذی نراہ فوق رُەُوسناء وکانت العربُ تزعمھا سماء٤‏ ولکتھا لیس 
بشيء إِلّا لون الفضاء. وھذا القول مب عل أُقوال اُھل الفلسفۃہ مع أُنَ نھایة ما 
یقولون فی السّماء ترجع إلی دع العلمم لا إلی عِلّم العَدم. وکذلك المعجزات فإِنٌ 
أُهْل الفسلفة اُنکروها مع أَٹھا مُکِنة عقلا ولا بعد فی صدورھا من الله تعا ی. 
وأمَا الوجه القانی فلانّ بعض تَّریّات الفلاسفة إِن خالفت القرآن أو السَنّة 
فلا يَقَدخخ فی القرآن, لأتھا ظتیْل لَاتَتَفِی علیھا الفلایف ونعتقد أُٹھا سوف 
یثبت بطلانھا بارتقاء العلمم ألا کُرّی أَنَ الیونانیّین کانوا أثبتوا نظریّاتٍ اعتبروهاً 
قطعیّذء وظھر بُطلانھا الیوعَ'' فان کان العلماء فسشروا القرآن حینئذ ہما یُطابق 
تلك التََّرِیّاتِء کما فعله بعض اللاحدَۃ حینئذ؛ لظھر بُطلانُ القرآن الیوم؛ 
والعیاذ باللہ منه. وکذلك خحنء إذا صرفنا القرآن عن ظاھرہ الیوم لعطبیقہ علی 
نظریّات فلاسفة زمانناء رُبّما تبظْل تلك التَظرِیّات غداء فیؤڈڈی ذلك إلی إبطال 
آیات القرآن: معاذ الله منه. 
واعترض عليه سر سیّد فی مقدّمة تفسیرہ وقال: إِنّنا نعتقد بأَنٌ کلام الله 
تعا ی مُعجڑ ولذلك یطابئ نظمُهہ بل ما یحدٔث من التَظْرِیّات الفلسفیّة فان 


)٤(‏ وکذلك کان أُھل الغرب یزعمون الشُمس ساکنڈً قبل مائة سنةء ومن ئحٌ صرف سر سیّد وغیرہ القرآن عن 
ظاہرہء ‏ حٌ تبین الیوم تھا متحزکة, ۱ 





1 2۸٦ 
ظھر بطلانھا فی وقتٍ من الاأوقات نرجع إلی تفسیرِ آخرَ ولایظھر بذلك بطلانُ‎ 

القرآن: وإِنَما یظھر بذلك بطلان ما گُتّا نعتقدہہ ثمَ إذا بطلت ھذہ التَظريَةُ 
الحدیثف نفسَرُہ بتفسیرِ ثالثٍ وهلمَ جرا۔(التحریر فی أُصول القفسیر ص۲۰) 

قُلنا: إِنَّ ذلك یستلزم أُن لاتکون آیةُ من آیاتِ الآفاق قطعیَةً فی دلالعھا: 
لأنَ ف کل زمانِ حتمل ان بحدُتٗ تفسیر جدی٦‏ للاّیةہ فإن قیل: لا بأس فی ذلكء 
لأنَ بيان مثل ھذہ الاأشیاء لیس من مقاصد القرآنء وانما جاء تبعا واتما 
القصود الأصإ هو الایمان وغیر ذلكء قلنا: فیه حَرَحٌ عظیعٌ من وجھین: الاوّل: 
أُن کثٹیراً من ن العقائد الدینیّة تقتضی اخ نجزم برائ قی أُمثال ھذہ اللسائل: کالوحی 
وا معجزات واللمعاد والحشر والنّشر والملائحة فإنَ فسّرنا الآیاتِ الشتَبلَة عی 
ھذہ المسائل بما حدث فی زماننا من الَّظریّات وضُغنا عقائِدنا فی قالَبھاء ثمَ ظھر 
بطلاتُھا فی قرنِ آخرَ لزم ان یعکون جمیعُنا فی عقائد فاسدۃ إلی یوم القیامة 
والقان: أُنَ الله تعالی دگرَآیاتِ الاّفاق تذکیراً وموعظةٌ وحضنا علی أُن نعتبر بھاہ 
وقال: ف(سَثرِیهم آَيَاِتا فی الْافَاق وی أَنْنُيْهِمْ)4 [فصلت: ٢٦]ء‏ فکیف نعتبر بھا لذا 
کانت نظريِاثنا فیھا فاسدۂً باطلۃ؟ 

(۹) عدم اعتمادھم بالأسلافء وبستدلُون علی ذلك بقولہ تعالی حکایة عن 
الگقّار: فمَا وَجَدْنًا عَلَيْهِ آَبَاءَنا4 [المائدۃ: ٠٠١‏ وقد ر اق و ات قُلنا: 
اق القرات قد رد علیھم بقوله: (آواز گان آبَاؤُه ہُمْ لا 0/., 
َهُتَدُونَ14البقرة: ۱۷۰]ء فظھر أَنَ تقلیدھم حرامٌَ _ الال کوئھم غیرَ 
عاقلینء والقانی: کوئُھم غیر مُھتدین. أمّا أسلافُنا الأجاد فلابستطیع أَحدُ ان 
یقدع فی عقوطم؛ ولا فی اھتداءھم؛ ویدل علی ذلك کثیڑ من ن الاأیات والر وایات: 
أُمَّا الأیاتء فکقولهہ تعا لی فی مدح الصحابۃة: ون مَعَة اکنا عَل 
الگفار ر4[الفتح: ۹٢]ء‏ وقوله تعالی: فإفَإِنْ آمَنُو ٹل مَا َمَنْكُمْ ب4[البقرۃ: ۱۳۷]ء 
وقوله تعالی: فإوَمَنْ بُکَاققی الرِسُول مِنْ بَعْدِ مَا تبينَ لَه الهُدی الخ [النساء: .]۱۱١‏ 





مل درا 
فی مبادئعل ا حدریٹ 


ھذہ اپذکرة اأعددتھا ‏ یعاضرات القیتھا جامعة دار العلوم کراتشي فسي بدایه 
تدریسی لجامع الترمذئ ۓے حوالي سنة ۱۳۹۰ى ولا یخلو إن شاء الله تعالی من 
فوائد للطالبین . محمد تقي العثمائي . 





ہے 
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الحدیث ف اللغۃة وا لصطلح 

قال الزازی فی تختار الضَحاح: الحدیث ال حبر قلیله وکٹیرُہ وجعہ أحادیث.اھ 
وھو من حدث عرَ رك ہد او ممَا بجحڈٹث شیثاً فشیثا قال الحافظط ق الفتح: 
المراد بالحجدیث ما یضاف إلی ال صل الله عليه وسلّم؛ وَکأتّه اُرید بہ مقابلة 
القرآنە لأته قدیعٌ وقد بیّن العلاآمة العثمافی رح مناسبةً لطیفة فقال: "ان إطلاق 
الحدیث علی مایضاف إليه صل الله عليه وسلم ٣‏ ا" 
بِيْعمَة رَىْكَ فَحَوّث' والمراد من التعمة ہو ا دایة بعد الضّلال یعنی تعلیم الشرائع 
التی لامدخل للعقل فی اإدراکھا۔ (وتمامہ فی فتح الملھم ص١٢).‏ قلت: کان قول 
الكّیخ العشاف نحتڈُ بعد الوقوع: والأظھر أَنّه من قبیل استعارۃ العامٌ للخاضء 
َمَأعَذ الاستعارۃ قوله عليه السلام "'حنثوا عتی ولا حرج' واستعماله صلی الله 


یہ 


عليه وسلم صیغة التحدیث ف خبر تمیم الذاری (رضي الله عنه). 

ما الحدیث ف المصطلح فقد اختلفت فيه عباراث القوم وأأحسن ما قیل 
فیه قول العامة طاہر ین صالح الجزائری فی کتابہ 'توجیە التظر ق اصول الأٹر 
وخلاصة قولہ أَن ا حدیث عند علماء أُصول الفقه ' أقوال التیٌ صل الله عليه 
وسلّم وأفعاله' ما التقریر وھو عدم اإنعارہ لأمر رآہ أو بلغه عمّن یعحون منقاداً 
للشرع؛ فقد دخل ف أفعالہ وکذلك أحوالہ الاختیاریّةء وامَا أحوالّه الّتی لیست 
اختیاریّة کالحلیة فلم تدخل فیه لأنَ غرض الاأصولح لایتعلَق بھاء وأمَا للحدّثون 
فإلھم یعتنون بجمیع أحواله عليه السّلام سوا کانت اختیاریة أو لاء ولذلك عرفوا 
ا حدیث بقوطم: 'ُقوال التَیَ صلی الله عليه وسلّم وأفعاله وأحوالہ' (ملخخص من 
توجیه النظر ص؟و٣)‏ 


مال کر فی مبادی عل رالحدریٹ کا ۱۹١‏ 

وأمَا علم ا حجدیث فأحسن ما قیل فی تعریفہ:''' 'ھو علمٌ یعرف به ما نسب 
ص ۹ و١١)‏ ولکثه لابشمل آثارَ الضحابة والقابعینء فمن أراد اِدخاظًا قال 'معرفة 
ما اضیت لی رسول اللہ صلی الله عليه وسلم أُو ا لی صحابع أو إ یل من دونه قرلاً 
او فعلاً أُو صفةً أو تقریراً۔ کذا قال فی فتح الباق شرح أَلفیّة العراق (اُوجز 
السالك ص ۳ج( فعل ھذا یعمَ علم القاریخ والشٌشیں وھو مفاد ما قال الشیخ 
محمّد أَعلى الٹھانوی فی "کشاف اصطلاحات الفنون' والأوجه عند ھذا العبد 





الضّعیف ان یضاف ای قوله 'إلی من دونہ" قیدُ آخر وھو 'من یُقتدّی بھم فی الڈین' 
لیعمٌ التابعین وأتباَھم فإِنٌ کتب ا لحدیث مشحون بأخبارھم ولیخرج أخبار 
ا ملوك وغیر العلماء فإلّه موضوع القارخ والاأدب. 

ثمَ اعلم أَنْ عبارات العلماء فی تعرىف علم ا حدیث متخالفة متضاربة 
والسَرّ فی ذلك أَن علم ا لحدیث ینقسم إی قسمین؛ والقسمان تتشعب منھا أَقسامٌ 
فمنھم من عرف احد الاقسام ومنھم من جم بعضّھاء ومنھم من اراد الو 
والٰذی ذکرنا عامُ حجمیع الأقسام. 

وبیان قسی علم ا لحدیث ما یأتی: 

وھو عِل ما قال ابق الأکفان ق إرشاد القاصد (وھو 7] الجمیع ق ھذا 
التقسیم) 'علعٌ بنقل أُقوال التی صل الله عليه وسلّم وأفعاله بالسماع المتصل 
وضبطھا وتحریرها۔' (توجیه العظر ص؟۴) 


)١(‏ والأوحز من ما قال البدر العییٔ علعٌ یعرف بە أقوال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وافعاله وأحواله (أوحز 
المسالك) 





(؟) علم درایة ا حجدیث: 

علم یتعرّف منە أنواغٌ الرٌوایة وأحکامُھاء وشروظ الرُواۃہ وأصناف ا مرویّات: 
واستخراج معانیھا' (أیضا: ص۲۳)ء فعل أُنَ ا لحدیث الفلان مرویٔ بالسّند 
الفلان فی الکتاب الفلاؾ باللّفظ الفلان علمٌ یتعلّق بروایة ا حدیث: وعلم أَن 
الحدیث الفلافؾ صحیحٌ أو ضعیف؛ مشھوٌ أُو غریبٌہ قابلُ للاحتجاج أو لاء 
7 پُستخرج منە ا حم الفلافٌ علم یتعلّق بدرایة الحدیثء وقد خلط بعش 
العلماء علمَ درایة الحدنث بعلم أُصول ا لحدیثہ وقال إِنَھما مرادفانء کما فعل 
العلامة العثماف فی فتح ال ملھم؛ وإلیه جنح الشّیخ فی أُوجز ا مسالك وتبعه غیرہ 
ولكن الطظٌظاھر من کلام ابن الأُکكفان ٠‏ خلاف ذلك: فإله قد جعل استخراج 
معانی ا حدیث من جملة علم درایة ا حدیث: وظاهرٌ أنَ علم أصول الحدیث لیس 
منه فی شيءء فظھر أَنْ دراىة ا حدیث أَعمُ من علم اُصول ال حدیث. 

والق یظھر ٰذا العبد الضٌعیف أَنَ علم درایة ا حدیث ینقسم إی قسمین: 
الأؤل أصول ا حدیث أو مصطلح أُھل الأئر وھو علعْ یّبْحَثُ عن أنواع الروایة 
وأحکامھا وشروط الرٌواۃ وأصناف الرویّات؛ والقانی فقہ ا حدیث أو علمْ 
الاستخراج وھو علعٌ يَبحث عن معانی ا حدیث والاحکام الّتی یدل علیھا متنہ 
واله سبحانه وتعا ی اُعلم. 

وأَمَا موضوع علم الحدیث: 

فقیل: السّند وا متن وقیل: أُقوال رسول اللہ صلی الله عليه وسلّم وأفعاله 
وقال الکرمافی : موضوغحہ ذاتٌ الرسول صل اللہ عليه وسلم من حیث إنّه 
رسولّء وقال السّیوطي: ولم یزل شیخُنا العلامة مج الین الکافیجي یتعجّب من 
ذلكء ویقول: هذا موضوعٌ الب لاموضوع ا حدیث. وأنا اُتعجّب من الکافیجي 
کیف الحبس عليه ذلك بالطظبَ فإن ذاکه صلی اللہ عليه وسلم من حیث اِنّه نبيٍ 





مل کر فی مبادئ علم الحدیٹ 





او رسول الله لا مدخل للطَتّ فی ذلك اھ(أوجز المسالك ص٣وخ).‏ والذی یظھر 
را يہ اق آ۵ الد مل اللہ فلہه ول می حیث: الله موظرء 
مطلق علم ا حدیثء والسّند والمتن موضوع لعلم روایة الحدیثء وأُقوال رسول الله 
صل الله عليه وسلم وأفعاله موضوعغٌ لعلم درایة ا حدیث. والله اعلم. 
تدوین الحدیث 

إِنْ الحدیث قد ضُبط فی عھدہ عليه السّلام بثلثة طرق: )١(‏ ا حفظ والروایة 
)٤(‏ التعامل (۳) الکتابة۔ ' 

أمَا الحفظ فلم یعکن طریقا یقل وثاقةً نا َالَْقَيیْتہ لان العرت 
کانوا أأوی حافظةِ قوّیةِ فی ضبط الأفساب وروایة الأخبار والاشعار فما ظنّك 
اونگ اعتبروھا قُدوۃً فی دینھم ودنیاھم؛ (قصة الوحشی نت مع عبید الله 
بن عدي بن الحیار رواهھا جعفر بن عمرو الضمري فی صحیح البخاري ٥‏ 
وقصّة أبی ھریرۃ ٭ مع ابن مروان ذکرھا الحافظ فی الإصابة). 

وأمّا التعامل فھو السبیل الأوثق لحفظ الاأحادیث: فإلّه یزید اللحفوظ 
3 03 

وأمّا الکتابةُ فعلی أقساج: الأولء کتابة الأحادیث المتفرقةہ والقانیء جمعھا ‏ 
صُحُف شخصیّةہ والقالثء جمعھا فی کتب عامّة من غیر تبویبِء والرابع جمعھا 
مبوبةً مرتبڈ والقسمان الأولان قد ثبت ظھورهما فی عھدہ عليه السلام وف 
عھد الشحابة أمّا فی مبدہ الإسلام فقد نی عنھا رسول الله صل الله عليه وسلم 
کما روی مسلم عن ای سعیدِ الخدریّ مرفوعاً 'لاتکتبوا عتی شیناً إلا القرآن؛ 
ومن کتب عقی شیئاً غیر القرآن فلیمحە ولحکن ھذا الاھي إّما کان خشیة 
العباس ا حدیث بالقرآنہ وحیث وقع الأمنْ من ذلكہ اون فیھا رسول الله صلی 
الله عليه وسلم؛ ویدل علی ذلك ما یأتی: 








(١(‏ روی الترمذي ٠‏ عن آبی ھریرۃ (رضي اللہ عنہ) قال: کان رجل من 
الأنصار بجلس إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فیسمع من التي صلی الله 
عليه وسلم ا حدیث: فیْعجبُہ ولا بحفظہہ فشکا ذلك إ ی رسول الله صلی الله عليه 
وسلمء فقال: یا رسول اللہ إئی لسمع منك الحدیث فیٔعچبنی ولا اُحفظہ فقال 
رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: استین بیمینك وأوماً بیدہ الخظ.' قال الترمذي 
ھذا حدیث لیس إسنادہ بذاك القائم. 

(؟) روی ال حاحم فی المستدرك (ص١۱۰۹ج٥)‏ عن عبد الله بن عمرو 
رفعه:'قیّدوا العلم قلت وما تقیید العلم قال کتابته' 

(٣)روی‏ ابو داود ‏ وا حاحم ۷ عن عبد الله بن عمرو ء قال: کنت 
اُکتب کل شيء اُسمعه من رسول اللہ صلی الله عليه وسلم و رید حفظہ؛ فنھتنی 
قریشء وقالوا اُتکٛتب کل شيٍء قسمعه من رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ وإنَما 
هو بش یغضب کما یغضب البشر" فذکر رضی الله عنہ ذلك لرسول الله صلی الله 
عليه وسلم فقال: "989 ۶ى ۹ +۶70" 

(٤)اخرج‏ البخارئ ٢۷‏ فی صحیحه عن آف2 هر ع ٹا آأی عَلية السلام 
قال:"اکتبو لأبی شاہ" 

فدل کل ذلك عل أُنَ منع الکتابة إِنّما کان لعارضٍں؛ ولم یبق بعد ارتفاعه . 
فجعل الصحابة یکتبون اونگ ومن من أُمثلتہ:- 
(١)الصادقۃة:‏ 

مو کہ۲ 
رواہ أحمد فی مسندہ۔وھذہ اأعظم صحیفة صحیفة جعت فی عھدہ عليه السلام سا 
روی البخاريِ والترمذي ٣‏ عن أبی ھریرة “ 'ما من أُصحاب الَیٌ صلی الله 
عليه وسلم أأحدٌ اأُکثر حدیثاً عنہ مئی؛ إِلّا ما کان من عبد الله بن عمرو فَإنّه کان 


مل کر فی مبادئعلم ا حدیث 








یکتب ولا اتا قد مارویٰ و رت (رضيی الہ عنهہ) یبلغ إلىل مسة 
الاف: وَللافیائة ا وَأَرعة رسین :)٦۳٥۱۹(‏ جنینا۔ فالظاخر ان الضَائتة کانت 
مشتملةً علی اُکثر منهہ - نعم لم یبلغ عددُ مرویّاته ھذا المبلغ لقلة اشتغاله 
بالتعلیم کاشتغال أبی ھریرةء لأنه کان فی المدینة وہمي یومئذ مرکز العلم؛ وکان 
عبد الله“ ف الام فلم یستفد منە القابعون کما استفادوا من ئی ھریرةء وکانت 
ہذہ الضٌحیفة فی أسرته حئی ورٹھا ابن حفیدہ عمرو بن شعیب وقال الحافظ ١‏ 
فی الٹھذیب نقلا عن ابن معین ٣‏ وابن المدیخ : کل ما کان عن عمرو بن شعیب 
عن أبیه عن جدّہ فھو عن الضَحیفة الصادقة. 
(۲)صحیفة عا۔2نگ: 

روی البخارئ عنه قال "ماعندنا تی الا کتاب الله وھذہ الصَحیفة عن 
الىی صلی الله عليه وسلّم" أخرج البخارئ ھذا ا حدیث فی ستة مواضع, 
ویستفاد منھا أُنْ الضٌحیفة کانت ضخیمة فیھا أُحکام الڈیة والمعاقل؛ والفدیة 
90پ ی۹ ), 
(۳)صخف آذپس ت٠٠‏ 

روی ا حاحم ۷ عن سعید بن ھلال , "کتا اذا ُکٹرنا علی أفس بن مالك 
فأخرج إلینا محالاً عندہ فقال ہذہ سمعتھا من السبيی صلی الله عليه وسلم 
فکتبتھا وعرضتھا'' 
)٤(‏ کتاب الصدقة: 

روی أبو داود ٣‏ والترمذی ‏ عن عبد الله بن عمرو “* "کتب رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم کتابَ الضصدقۃ فلم بیخرجه إلی عتاله حئی قُبضء فقرنه 
بسیفه فلمّا قبضء غیل به آبو بر حقی قبض ثمٌ غیل به عمرٔ حقی قبض'۔ 
وکان ابنُ شھاب الھرئ یدرسھاء وکان قد حفظھا عن سالم بن عبد الله بن عمر؛ 
0 +۶ 9 0" 





80٦1 
.٤ عمرو بن حزم‎ ةفیحص)٥(‎ 

اُعطاہا رسولل اللہ صلی الله عليه وسلم حین ولاہ علی نجرانء وکتبھا أٔي بن 
کعب. وفیھا اُحکام الظھارة والصلاۃ والزکوۃ والعشر والحج والعمرۃ والحجھاد 
والغنائم والجزیة والسٌیر۔' رواہ النسائ فی سننه وابن سعد ف اللظبقات - وأأضاف 
إلیه عمرُو بن حزع أُحداً وعشرین کتاباً کتبھا رسول الله صلی الله عليه وسلم إلی 
شی قبائل العرب والآأفرادہ فجعلھا مصتفاً واحداء رواء ابو جعفر الڈیبل فی 
اقرق فالغ فلت ان کروی گا :عم الفاان ع کب مد 
الرسلین صلی الله عليه وسلم' ونسخته محفوظة ف المجمع العلیَ بدمشق بخظ 
المؤلف. (مقذمهہ صحیفه ھمّام بن منبّه ص٣٦۳)‏ 
(٦)صحف‏ ابن عبٔاس: 

روی ابن سعدٍ ف الظبقات عن موسی بن عقبة أَنّه 'وضع عندنا کریب ابن 
ای مسلم مولی ابن عباس مل بعیر من کتب ابن عباس' (الطبقات ص٢۲۰ )٥۴‏ 
(۷)کتاب ابن مسعود: 

روی ابن عبد الْبْرٌ فی جامع بیان العلم وفضله عن عبد الرمن بن مسعود 
أنه أخرج کتاباً وأقسم باللہ انّه مکتوبٌ بید عبد الله بن مسعود (عن ارشاد 
القاری ص۲۳) 
(۸)صحیفة جاہر بن عبد الله: 

روی مسلم ۷ أَنٌ جابر بن عبد الله الف رسالةً فی الج وروی البخاريِ فی 
التاریخ الکبیر قول قتادۃ ''اُحفظ صحیفة جابر بن عبد الله أُکثر ممّا احفظ سورۃ 


البتقرۃ۔"'( ص۱۸۲ ج؛) 
(۹)رسالة سمرہ بن جندب: 


قال الحافظ فی تھذیب الٹھذیب: إِنَ سلیمان قد روی عن ابیه سمرۃ بن جندب 





كُسََخَة کے /٤(‏ ۱۹۸))ء وقال ابن سیرین: إِنٌ السالة التی کتبھا سمرۂ ڈولادہ 
یوجد فیھا علمٌ کثیر۔ (مقدمة صحیفہ همّام ص؛٠)‏ 
)۱( صحیفۃة سعد بن عبادة: 

روی ابنُ سعدٍ فی الظبقات وا لحافظ فی الٹھذیب أَنٌ ابنَ غبادة کانت عندہ 
صحیفة جمع فیھا الأحادیث التبویّة وقال الترمذئ: رواھا عنه ابنه (مقدمه 
صحیفه همّام ص٤٠)‏ 
(١١)صحف‏ أئی هریر:: 

روی الحاحمُ فی المستدرك؛ وابنٛ عبد البْرٌ فی الجامع عن حسن بن عمرو 
'"'تحدّثت عن آبی ھریرة بحدیثء فأنکر فقلت: إِئی قد سَعثه منكء فقال: ان 
گنت سمعتّه مئی: فھو مکتوبٌٔ عندی؛ فأخذ بیدی إلی بیتہ فأرانا کتبا کثیر؟ من 
حدیث رسول الله صل الله عليه وسلم فوجد ذلك ا حدیث' (جامع بیان العلم 
ص٤‏ ج١‏ جوالہ مقدمہ صحیفه ھمّام ص٥٢٥)‏ ولعلّ ھذہ الکتب إِنما کتبھا أبو 
ھریرۃ فی آخر عمرہ خشیة النّسیان: فلاینافی قوله 'ولا أکتب' ۔وقد رُویّت عنه 


ا الا 
(الف) 30ئ0 ھریرة: 


کان عند عبد العزیز بن مروان زمن ولایتہ مصر حیث کتب إلی کثیر بن 
مرۃ: ما کان عندك من أحادیث أصحاب التیَ صل الله عليه وسلّم فابعث إلیناء 
الا ےرک ای هر رض الا غ د6 کتا وا ائن معداق القرقات: 
(ب) مؤلّف بشیر بن نھیك: 

روی الداري عن بشیر: کنٹ أکتب ما اُسمع من أبيی ھریرةہ فلمّا اُردت فراقہ 
عرضثٌ عليه کتابہ وقلت: ھذا ما سمعثه منك فقال: نعم (بالمعنی) (مقدمة 
صحیفه هھمّام ص٥٥)‏ 


(ج) رسالة عبد الملك بن مروان: 

قد ذکرناھا عن تھذیب ا حافظ. 

قد ضمّھا أ مد بن حنبل ‏ فی مسندہہ وقد وُجدت الاآن فی بعض ا لمکاتب 
غطرطۃ رطمت 


تدوین ا حدیث فی عھد الشیخین: 

إِنَ کلا الشیخین أراد أُن بیجمع الأحادیث کجمع القرآن: ثمَ امتنعم عن ذلك 
خشیة الالتباس ولایصلّح ذلك دلیلاً علی أَتَھم منعوا عن کتابة الحدیث أو 
روایته ما استمر الضَحابة طول عھدھما ف روایة الحدیث وکتابتہ غیر أنَ هذہ 
الکتابة کانت انفرادیّةً لاکجمع القرآن. وإلاً فقد روی عمر أکثر من مائتيی 
حدیثٍء وعدہ الشیخ ولی اللہ الدھلویِ فی !زالة الحفاء من المکثرین فی ا حدیث. 
وخطب یوما فقال: 'إلّه سیکون من بعیخم قومٌ پُنکرون بالّجم؛ وبالدجّال: 
وبالشفاعة وبعذاب القبر؛ وبقوع یخرجون من التار بعد ما امتحشوا" (إزالة 
الحفاء ص١۱۳‏ ج۲) ولم یحن شي٤ٗ‏ من ذلك مذکوراً ف القرآن. 

وصار الأمر کذلك ف زمن عثمان ““ حقی جاء عل رضي اللہ عنه فظھر فی 
عھدہ عبد الله بن سبأ وأتباغهہ فجعلوا یفسدون عقائدً التاس بوضع أُحادیث لا 
أُصل ها۔ فلا رأی عي رضي الله عنه ذلك قام بنشر الأحادیث الصَحیحة بعد ما 
کان مُقِلاً فی الززوایة غایة الاإقلال۔ وروّی ابنْ سعدِ أَه اأعلن علی المئبر یوماء فقال: 
من بشتری منی علماً بدرھم' فاشتری ا حارث الأعور صخْفاً بدرھم, ثمٌ جاء بھا 
علیاً“ فکتب علماً کثیراً (ص ١١۱١ج٥)‏ وکان عند حُجر بن عدي صحیف فیھا 
ما سمعه عن عل رضي الله عنه کما حکاہ ابن سعد فی الظبقات. 





مل کی فی مبادئ عل الحدیٹ 

عھد عمر بن عبد العزیز 
روي البخاري ٣‏ فی صحیحه أُنٌ عمر بن عبد العزیز کتب إلی أبی بکر 

ین حرم٣‏ قاضی المدینة انظر ما کان من حدیث رسول الله فاکتبہ فائیق خفت 

دروس العلم؛ ۹پ .2 

ہجو کب ص ری ضار2 (ل الاناؤہ ان زا عایث مرا الاصل 

اللہ عليه وسلّم فاجمعوہ۔' فجمع الوْلا والعلماء الحدیثگ حقی حدثت 

الِزَتَعَف الامة 

)١(‏ صحیفة القاضی بی بکر بن حزم .١‏ روی ابنُ عبد الب ف التمھید 
ےلاک اق رفک لن عر فا ئل ال کات 

)٢(‏ رسالة سالم بن عبد الله فی الصّدقات کتبھا بطلب عمر بن عبد 
العزیز (تاریخ اخلفاء تیر طع ١١ص۱۹۹)‏ 

(۳) دفاتر الرھرئ ۷ - روی ابنُ عبدِ الِیَرٌ فی جامع بیان العلم عنه قال: 
أُمَرّنا عمر بن عبد العزیز بتدوین السّان فکتبناً دفاتر فبعث إلی کل خظه 
بدفتر منھا۔ 

() کتاب الْشن لکحول ۶, نقله ابن القدیم ٠‏ فی الفھرست: ولعله 
الما کتعب ذلك بأمر الخلیفة. 

)٥(‏ أبواب القٌعی٤:‏ ذکرھا السّیوطي فی القدریب ناقلاً عن ابن حجر 
٣‏ وھو اڑل من بوّب ا حدیث. وکان عاملاً لعمر بن عبد العزیز بالکوفۃ 
فلعلّه جمع الأبواب 1 

وھذا ػ ما ڈوّن قبل سنة ۱۰۱ھ لان مت عیت العتیر اکا توف ق 
فدہ التَتة: 


ہ٠‏ اس 
7 الثانی: 

و و کت تَا 

(١)‏ کتاب ا الاآثار لاق حنیفة “ . وھو ا کتاب ڈوّن ق الشرائع وقد 
انیعق ا الإمام من أ اربعین لق درگ (مناقب للموفق جح؟ ص۵٥۹۰)‏ 

ولیْعلَم أَن 1 اك نیفة “ لیس من ترتیبه وانّما جمعه المحدّثون مِن 
بعدہ؛ منھم | الحافظ ئن عقرع ب٢٠‏ وابو نعیم ٠‏ وابن قدی نت وابن ع ۱67-5 ٹم 
جمع ھذہ المسانید الملحدث الحواردیٌ .٢‏ 

. ٠ اللوظاً للامام مالك‎ )٢( 

(۳) جامع معمر بن راشد 7. وھو معاصر لمالك بن انس .٢‏ وجامعہ مخطوط 
فی مکتبة جامعة انقرة. 





)٤(‏ جامع سفیان الغوري : استفاد منه البخاری ٠‏ وسمعه من بی حفص 


الکبیر١‏ (خطیب ص١١ج۲)‏ 
)٥(‏ کتاب السّن لابن جریچ: ویٔعرف بسنن بی الولید. ذکرہ الكتافج فی 
الّسالة الملستطرفة ض٣۳۰.‏ 


.٥ والْكَتَّافی‎ ٣ کتاب السّنن لوکیع بن ۳ ذکرہ ابن القدیم‎ )٦( 

009 فا2 بن الژبیر؛ ثمَ ان بن عثنان 
(١٠٠ھ)‏ وجمعه عبد الرحمن بن اللضرۃ ا“ باسم سر السو لت مَ الف الژھري 
وموہی ف9 عقبة. وق الاکاز جاء جیت بن إ(سحاق وم التیر باسم سیرہة 
الوشول 7 (امام اعظم اور علم حدیث ص۳۹۸). 
القرن الثالث: 

وھو القرن الّذی بلغ فیه علمْ الحدیث ذروۃ کمالہ فظھر فیه الأئمَةُ ملصتفون 





مل رف مبادئعلہ ا هدیث ا ۰ 
رتسدات تھا طری اخفدیکہ وطالك الاناتیت وقوعے ااصلقات وفیة ظھر 
الأئِمّة الستّة. ولنذکر ھنا أهمَ ان فی ا لملوضوع: 

)مد ید اللسی عی٣‏ رھو ال العالیہت(٢)‏ سیت آن ڈارڈ 
الال 15م برقید و بفرہ بل غعة بعض الففاظ اگراسانین(۵) الستد 
للاإمام ا مدآ: وقد انتخبه من سبعمائة الف وخمسین ألف حدیثٍء وِثُوْئ رمة 
اللہ قبل إکماله وتدوینه وتھذیبه فقام بذلك ابئه عبد الله بن أُحمدتٌ وأأضاف 
إليهہ وفسختہ الموجودة من ترتیبھ۔ وفيه أُربعون الف حدیثٍہ فیه صحاح وحسان 
رضعات وَقد اخثلف ق آلاعل بوخد اق مرضرغات اولا. 

)٤(‏ مصتّف عبد الرزاق بن ھمام الیمافع ٣‏ (۶۱۱ھ) : وھو من أُتباع القابعین؛ 
ومصتّفه مرثّبًٔ علی الأبواب الفقهیّةء وأکثر أحادیثہ ثلاثیّة وھو من تلامذۃ معمر 
بن راشد والاْمام ان حتیفال' ومن أسائذہ أحمد یی ختی2. اکثٹر احادیفہ 
كت کما قال البخاري فی القاریخ الکبیں ومخطوطاتہ موجودۃة فی استنبول 
وصنعاء وحیدرآباد وٹونك وحیدرآباد السند والمدینة امنور 

)٥(‏ مصتف آپی بکر بن آپی شیبة العبسیٔ (٣٥۲۳ھ)‏ . جمع فیه اأُحادیث 
اأحکام مرتبة علی الأبواب الفقھیّة وجمع فیة فتاوی القابعین وأقوال الضٌحابة 
وھو اُحوج ما یحون الفقيه إليه۔ وقد بیّن فيه مذاهبّ اھل ا حجاز والعراق 
جمیعاً وھو کون روی عنه المٌیخان. 

)٦(‏ مستدرك ا حاکم: وفُسب إلي التْقَیْع ولكته غیر صحیح. 

(۷) مسند التاری ٣(م٥٥۲ھ):‏ اشتھر باسم ا مسند وھو ف الاأصل سنن. 

(۸) سنن الذارقطنخ:(۳۰۷ھ) 

(۹) السنن الکبری للبیهقي : وھو علی ترتیب مختصر ا مزني. 

)٠١(‏ المعاجم للطبرافج: (۹۷۳ھ) وھو کبیر وأوسط وصغیر أَمَا الکبیر فرتّبہ 
علی ترتیب الضَحابة غیر أبی ھریرۃ . وَأمَا الأوسط فمرثّبٌّ علی أسماء شیوخہہ 





|| ۲ 





7 ا 
منھم حدیثاً واحداً 

)١(‏ اللسند الکبیر للہژار: الہژار بمعنی پنساری. ومسندہ معللُ یعی أنَه 
یصرّح بالعِلّل القادحة فی الحدیث. 

)٠۶(‏ مسند آبی یعلی: اشتھر باسم الملسندہ وھو فی الحقیقة معجم. 


اُنواع الملصتّفات فی اس حدیث 


(١)‏ التخاریج (؟) التعالیق (۳) کتب الجمع. کالجمع ہین الصٌحیحین 
للحمیديّت وجامع الاُصول لاہن اثیر الجزري٣‏ وجمع الزوائد للھیثیآ وجمع 
الفوائد للحمّد بن سلیمانہ والجامع الضّغیر للسّیوطيٌء والفردوس للڈیلی؛ وکنز 
لق 

() اُسباب ا حدیث: والمصتفات فی ھذا النوع قلیلةً جا قال الحاجی 
خلیفة فی کشف الظنون: إِنّما یوجد فی زماننا ھذا کتابًٔ واحدٌ من ھذا التوع 
وھو 'البیان والتعریف"۔ 

)٥(‏ غریب ا حدیث: کالتھایة لاہن أثیر ا جزريٍء مجمع البحار لطاھر الْفَتیيْء 
اُوّل من ألَف فيه فیما نعلم ابو عبید القاسم بن سلام. 

سط ایت اھو اتآ صضسر فحت تا اف 
فیه مشکل الاثار للط٘ظحاويٍء ومشکل الحدیث لابن فورَك عن ابن جریج وابن 
عبد البرٌ کتب مفیدۃ من ھذا النوع۔. 

أمّا الجامع والمسند وا لمعجم والمستدرك والمستخرج والجزہ والاأطراف 
والغرائب والسّنن وغیڑھا فقد ذُکر فی موضعه. 


راف سبادئعلرامدیٹ تا 
طبقات الزواۃ 

گاااع اھ نیعت الات ھی 5 

زھنا طبقات أخری تا رَی؟یَة ثذکر فی مختصرات کب اتححال تا الائطظ 
ٹی تقریب القھذیب قال: ”ما الظبقات: ال السَْنحَالَة عل اختلاف مراتبھم؛ 
القانیة: کبارُ القابعین کابن ا مسیّب أ القالغة: الظبقة الوّسطی من القابعین 
کالحسن وابن سیرین 1 الرّابعة: طبقةُ تلیھاء جُْل روایتھم عن کبار القابعین؛ 
کالڑھرئ وقتادة. الحامسة: الظبقة الصُْغری منھمہ الذین رأووا الواحد والاِثنینء 
ولم یثبت لبعضھم المُماغٌ من الضحابةء کالأعمش“. السّادسة: طبقةً عاصروا 
ا حامسة لن لم یثبت طٔم لقاءٴ أُحدٍ من الصّحابة کابن جریج. السّابعة: کباڑ 
اُتباع القابعین کماللكٍ والقورئ. القامنة: الظبقة الوسلی منھم کابن غٔیَيتَة وابن 
غلَية. الئاسعة: الظبقةُ الصُغرّی من أتباع القابعین کیزید بن ھارونت 
پوس وی داؤد الظیالسی ٣ء‏ وعبد الرَرّاق. العاشرة: کبار الاآخذین عن 

تبع الأتباع ممّن لم یلق القابعینء کا مد بن حنبل. ا حادیة عشرۃ: الظبقة 
الوسطی من ذلك کالڈھی والبخارئ. القانیة عشرۃة: صغار الآخذین عن تبع 
الأتباع. کالٹرمذي - فإن کان من الأولی والقانیة فھم قبل ا مائةہ وان کان من 
القالعة إلی آخر القامنة فھم بعد ا مائة وان کان من الشاسعة إلی آخر الظبقات فھم 
بعد ا مائتین (غالباً) __(تقریب ص٥و٦).‏ 


منزلة الکوفة من علم ال حدیث 
بھا ونشر العلم بین ربوعھاء ٹ 90970" 
(مقدمة نصب الرایة للکوثريِ ناقلاً عن العجاء٢)‏ منھم سعد بن ماللی“ 


ان 
ماعنا 
ھت چھ 


: ١ ا‎ 








وحذیفةڈ وعمّارۃ وسلمان وأبو موسی“ وعبد اللہ بن بی أوی“ -وعلٌ بن 
ابی طالبٴ - وقد قال مسروق بن الأجد ع: 'وجدت علم أُصحاب محمد صی الله 
عليه وسلّم ینتھی إلی ستة: إلی عل وعبد اللہ وعمر و زید بن ثابت وآبی الڈرداء 
وأ بن کعبء ثمَ وجدت علمَ ہؤلاء السَقَة انتٹی إلی عل وعبد الله. 

و اي مسعودٍ بتفقيه اُھل الکوفة عنایۃً لا مزید علیھاء إلی ان امتلاأت 
الکوفۃً بالقُزاء والفقھاء وا محدثین بحیٹ أبلغ بعضٔ ثقات اُھل العلم عدَّدَ من 
تفقّه عليه وعلی أصحابه نو أربعة آلافِ عالی. وقال ابن جریرل ' لم یخن أَحَدٌ 
لہ اُصحابً معروفون حرّروا فُتیاہ ومذاهہبّہ فی الفقه غیر ابنن مسعود؛ وکان بین 
فقھاء الصحابة من یوجيی اَََحَائَّة بالالتحاق إلی ابن مسعودا“ إقراراً منھم 
بواسچ علمهہ کما فعل معاا بيُ جبل* حیث أُوضّی صاحبّه عمرَو بن میمون 
ارد ظرا رد رظ کڑس را کر ھی وت 
وابن مسعودٴ“ بالکوفة: 

فمنھم عَبیدة بن قیس السّلماف (م ۷۲ھ) وعمرو بن میمون الودیَ (م 
۶ھ)وزرٌ بن حبیش (۸۲ھ) رائو اي اق عبد الله بن حبیب المَلیٔ (۷ھ) 
وسُوّید بن غفلة اللذحجي (٦١ھ)‏ وعلقمة بن قیس التَخْي (٦ھ)‏ ومسروق بن 
الأجد ع اممدافع (٦٣٥ھ)‏ والاسود بن یزید بن قیس التخیٔ (٢۷ھ)‏ وشْریح بن 
ا حجارث الکندي القاضی (۸۰ھ) وعبد الڑمن بن أی ٦‏ (۸۲۳ھ)۔ 

ولا انتقل عللٌٴ إلی الکوفة سُرّ من کثرۃ فقھاٹھاء وقال: رحم الله ابی أَمُ 
عبیٍء قد ملا ہذہ القریة علماء وف لفظ: 'أُصحاب ابن مسعود سُرٌج ھذہ 
القریةہ وعن انس بن سیرین٣‏ قال: 'اأُتیث الكوفة فرأیث فیھا أربعةً آلافِ 
یطلبون الحدیث وأَربعماثةٍ قد فقھوا۔' حکاہ الرّامھرمزي فی الفاصل (مقدمة 
نصب الرایة ج١‏ ص٣٦۳)ء‏ ونقل تاج التین السَبي فی الظبقات عن الحافظ أی 


مک کر یمبادئعلرا الحںیٹث 


پر بن [أی] داود قدمت الکوفة وعندی درھم اعت فاشتریت به ٹلثین مذّا 
من الباقلی. فکنت آکل متاً منه وأکتب الف حدیث عن الأشُج حقی کتبث فی 


شھر واحدِ ثلٰعینَ الف حدیثٍ فيه مقطوع ومرسل (ص١۳٠).‏ 





ابو حنیفة وا حدیث 

اُّل ما یجعل أُبا حنیفة ‏ رمه الله فائقاً علی سائر الملجتھدین أَنّه تابيء فإِنّه 
ای مک الفقعابہ راظلف ق رام فو قال لاف اق کر ا قاط 
مولدہ سنة ثمانین؛ رأی اُنس ابن مالك““ غیر مر ما قیم علیھم الکوفة. رواہ ابن 
سعدٍ عن سیف بن جابر أَنّه سمع أبا حنیفة “ یقوله (ص ۴۱۸) وسثل الحافظ 
این حج ١٢‏ عنه فأجاب 'اُدرك الاْمامَ اق حنیفة ١‏ جماعة من ال فارق 70077: 
بالکوفة سن ثمانین من الھمجرۃہ وبھا یومٹذ من الصحابة: عبدُ الله ابن أبی أوق 
7 فاله مات بعد ذلك بالاثفاق؛ وبالبصرۃ یومئذ: افش بن مالكِء ومات سنة 
آو سَتَھاہ ركذ ا ورڈ اح مر لا 777 اجتا ےی تا 
(ذکرہ السیوطی فی تبیض الصّحیفة) وممّن اعترف بحونه تابعیّاً الحافظ 
العراق ہ والحافظ أبو الحجّاج الیڑڑیء والخطیب ٠‏ ءوابن عبد الِیْرّ ‏ وابن 
الجوزي, والعسقلان ےت والتووي ۰ وابنْ حجر الخ وغیر واحد (إنجاء 
الوطن ص٥)ء‏ ویُروی سَماغه عن عبد اللہ بن نیس“ وعبد الله بن جزہ 
الژبیدي ۰ وأفس بن مالك ””ٴ وجابر بن عبد الله ت٣‏ ومعقل بن یسار ٠”‏ 
7 بن ال سقدٹ وعاذٔشة بنت عجرد ٠”‏ - ون روایته عن الضٌحایة کما 
جمعه ابو معشر عبد الکریم ابن عبد الصَّمد الظبری ٢‏ لایخلو عن أسنادٍِ ضعیفة 
کما صرح بہ ا لحافظ ابنْ حجر . ولکتّه غیر مقطوع ببطلا نھا. 

نا مکانه فی العلم فیکفینا من ہین سائر اأقوال اللحڈثین قول مک بن إبراھیم ٣‏ 


جک اف انان 
وھو من أُکابر شیوخ البخاری : 'کان أَعلمَ اُھل زمانہ" (حاشیة تھذیب التھذیب 
ص٥٥‏ ۹ئ وقول یزیڈ بن ھارون کک "أُدرکت الات رجل؛ کثیث عن اکٹرھم ما 
نقلاً عن جامع بیان العلم لابن عبد اليرٌ ٣‏ ص ۲۹ ج٥).‏ 
الشّیوخء عدھا اليِريِ فی تھذیب الکمال ٢۷ء‏ وقال العلامة علٌ القارئ فی شرح 
مسند الإمام: ان عددھم یبلغ إلی أُریعة آلافِء وصدقہ ابی حجر الک نقلاً عن 
ای حفصٍں الکبیر - وقد نقل السّیوطيٌ فی تبییض الصحیفة حدیثاً۔ 'اُبو حنیفة 
غق اس ہق مال 7 قال مسا نرمرل الل صل الله غليه لم ٹگرل: 'طلب 
العلم فریضة علی کل مسلميٴ قال السّیوطي: "ھذ الحدیث شبہ الصّحیح لأنہ 
مرویٔ فیما اأعلم من ممسین طریقا وقال السَخاويّ نقلاً عن الحافظ العرات: 
صحح بعش الأْْمّة بعض طِرّقه وقال 7 الجّاجح الرڑی: نہ ٹی درجة ا سن 
لتعدّد ظرقه. (امام اعظم اورعلم حدیث ص١٠٥‏ و١٥۱)‏ 

وتلقی الاإمامَ العلمٌ من إمام الابعین: عامربن شراحیل لقَعي 2 بل قال الدڈھ 
قٌ 39001 'ھو أَكبر شیخ لأں حنرفة ۳ ونقل الجخطیبّ ‏ عن ابن امدینی بث قال: 
'ینٹہی علم أُصحاب رسول الله صلی اللہ عليه وسلم إلی ثلثق عبد الله بن مسعود 
وابن عبّاس؛ وزید بن ثابت؛ وعلومٌ ابن مسعودِ تنتھی إِلی علمت الا فضرغیت اق 
قیس: وا حارث ومسروقِ وعمرو (لعلّه ابنُ دینار؛ تقی)ء ووِّث جمیعھم اثنان: إبراهيمٌ 
التخیئء وعامر الشّعیُ 7. وکان الشعیٔٔ أُدرك حسمائة من الصَحابة وکان القعیٔ ١7‏ 
ذات یوم یذکر مغازي رسول الله صل الله عليه وسلم؛ فمرّ بە عبد الله بن عمر “ 
فقال: 'إئی شھدت الغزواتِہ ولن القّعی أَعلمُ بھا مئی' وقال الشعی: 'ما کتبت 
سواداً فی بیضاء إلی یومي ھذا' - وتلمذ عل ماد بن سلیمان[ وہو قد سمع من انس 


مل کر فی مبادئعلم ا حدیث ۱ 
بن مالك ء وزید بن وہبء وسعید بن اللسیّبء وعکرمةہ وأبی وائل وابراہیم 
الٰتخيء وعبد الله بن بریدةہ وکان ناما متقناً یقى ایت اُخرج احاديیثه مسكٌ ٠‏ 
وأبو داود ‏ والئرمذيِ ٣‏ وکان أبو حنیفة 7 یروی عنه أُلفی حدیثٍ - وعلی أی 
امحاق السّبیعی ٣‏ روی عن ثمانیة وثلٹین صحاییَا وھو کما قال أبو داود 
الظیالسی: أُعلمُھم بحدیث عل ؛ وابن مسعود“- وعل الإمام شیبانء وھو تابيٌ 
شیخ أی داود وی وو متَفَقٔ عِل وثاقیِه وعلمه - وعل الحکم بن عتیبة ٠ء‏ 
وھو اُثبت التاس ف إبراھیم التخیَ - وتلمذ أ٘یضاً عل القاسم بن محمد ٣‏ وطاوسٌء 
وعكرمةء عبد الله بن دینارت وا حسن البصرىّ ٣‏ وعمرو ابنِ دینارٴ وأئی 
الژبیرت وعطاء بن أبی رباح ٣ء‏ وقتادة ء وإبراھیم ء ونافع ‏ وأمثاظم من جھابذۃ 





الفن وأعلام ا لحدثین۔ 
َ‫ تلامذته 1س عق سس ھا فی رد 82 الد ان اقشقال 


زائدةۃ ‏ ویحی بن سعید القظان ٢‏ وھو امام سب سرت قال ت ای 
ترحم بحبی بن معین: 'کان بحی القظان٣‏ یفتی بقول أی حنیفة ۰ وعن ابن 
معین : قال سمعت بجی القظان٣‏ یقول: ”واللہ جالسنا با حنیفةقآ وسمعنا 
منہ وکنت والله إِذا نظرت إليه عرفت أنہ تب اللہ عر وجلء کذا فی الجواھر 
الضیئة (إنجاء الوطن ص؟۷) ووکیع بن الجراح ٴ٠‏ روّی عن الاإمام تسعمائة 
حدیثء وکان یُفتی بقولہ وحفص بن غیاث النخیٌ ٣‏ ومسعر بن کدام ٢‏ وم 
بن إبراھیم وأبو عاصم التبیلٴ والفضل بن دُكکین وسفیان القوري ٣‏ 
ویزید بن ھارون وع بن سھر٘ والقاسم بن سعد ٣‏ کلھم أعلام علم 
ا جدیث ومدارہ. 


کال علی سَعَة اظلاعہ فی الحدیث ما ذکرہ علخ القاري ۰ فی 
مناقب الإمام أُئه کان عند الأعمش إذ سٹل عن مسئلة: وقیل: ما تقول 
کذا وکذا؟ قال الإمام اُقول کذا وکذاء فقال الأعمش: من أین لك 
ھذا؟ قال أُنت 0 1 صالح عن أيي ھریرة وعن ا وائل عن 
عبد الله وعن أبي إیاس عن أبي مسعودِ الأنصاريّ قال رسولّ اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم کذاء وحدثتنا عن أبيی جلز عن حذیفة عنه صل الله 
عليه وسلم کذاء وحدّثتنا عن أي الژبیر عن جابر کذاء وحدّثتنا عن 
بزیه ال تاقی فی :اس عتلا ضا اف غابه سا گتان ال الاشسن 
حسبك؛ ما حدثعك فی مائة یوم حدّثتنی فق ساعةٍ؛ ما علمث أْلك تعمل 
بھذہ الأحادیثء یا معشر الفقھاء أنتم الاطبّاء ونحن الصّیادلة وأنت 
اُیھا الرڑجل اُخذت بکلا الظرفین (إنجاء الوطن ص١٣٣)‏ 








بسم الله ال رمن الرحیم 





ق أُول زیارق لجمهوریّة مصر سنة ۱۹۷۸م زرت جامعة الأزھر والعقیت 
بشیخ الأزھر العلامة التٌیخ جاد الحق رم الله تعاللء وفضیلة العلامة الشیخ 
حسیی عبدالمجید ہاشم رمه اللہ تعالء الدی کان حینذاك وکیل 
الأزھرالشریف؛: والاأمین العامٌ مجمع البحوث الاسلامیة وکان مشغولا فی ذلك 
الْمَان باکمال تحقیق مسند أ مد الذی 2 یه العلامۃة اد گی رخ اللہ 
تعال۔ وگنت ختذالا ق الین 'تکملة فتح ال ملھم'. فلمّا علم الشیخ حسینی 
رمہ الله تعا لی أئٌ شرعت ف تآألیفہ ففرح بذلك فرحا بالغاء وذکر أَنّه فی سبیل 
عقد مؤتمر عالی للسیرة والستّة الحبویّة علی صاحبھا السلام فدعانی ان أُکتب 
مقالا لععریف 'فتح ا ملھم" وتعکملته وبیان مزایاهما. 

فانتھزت ھذہ الفرصۃة لععریف الجھود التی بذطا علماء دیوبند خاضَةً فی ذشر 
الحدیث وعلومہ فی ھذہ الڈیار وللٹنویه ببعض شروح الحدیث ال أَلّفت من 
قبلھم. فبدلاً من ان اُکتب مقالا ‏ تکملة فتح ال ملھم تل کھت اتال لاق 
ما وجدت ف البلاد العربیّة من عدم ال معرفة بھذہ الخدمات. ولیعحن فق ا یسبان 
أئی لم اُتمُن فی ھذا امقال من استقصاء جمیع الکتب الحدیثیة الق ألّفت ف 
امند وباکستانء وانما اقتصرت عل ذکر أُهمَ الکتےت:الی ضورث یئ علباء 
دیوبند فقط. 

وإنَ المؤتمر الٰذی کتبت لە هذا المقال لم یُدٌر انعقادہ وأرجو أن ذفشرہ لابخلو 
بقائد (ؤتھ اشقفالق: - 

وہدأته بالرسالة التی کتبتھا إلی الشیخ حسیی ‏ رم الله 

محمد تقی العثمانی 





ا مؤرخة ۹؟ من ذی العقدة ١٤٠۱ھ‏ 


بسم الله ال رمن الرحیم 


إِلی فضیلة العلامة الملحقق الشیخ حسینی عبدالمجید ھاشم 
وکیل الأزھر الشریف والأمین العام مجمع البحوث الاسلامیة 


السلام علیخم و رمة الله وبركاتہ 

وبعد: فقد أمرتمونی عند زیاریق لفضیلتحم ف الأزھر الشریف ف الشھر 
الماضی ان اُکتب بجثا ۔مؤتمر السیرة والستّة النبویّة علی صاحبھا الصلاۃ والسلام: 
الڈی ستعتدق الا شفرق کھر ترفن ان قاء اللف وائ حتم عل ان یکون 
ذلك البحث حول کتابی "'تکملة فتح الملھم' التی أھدیت إلیکم نسخة منه. 

ولکتنی عند کتابة مقالتی فضّلت أن لا أقتصر علی ھذا الکتاب فحسب؛ 
وآتی بتعریف عدة شروح ا حدیث الآخری الّی أَلَفھا علماء ا ٰند وباکستان فی 
القرن الرابع عشر اطجريّء فإتّھا لم تزل - ولا تزال - مخبوئةً فی مکتبات جنوب 
شرق آسیاء ورأیت خلال جولانی ف البلاد العربیّة آله لایعرفھا من العلماء فی 
تلك البلاد إِلاّ عدد قلیل. ٴ 

وبما أُنَ الوقت ا مرصود لکتابة هذہ ا مقالة کان ضیّقاً جدَأء فلم امن من 
ام الرھرظراساف رانید گلا رلکل ال کے النالظ تھا 
بشکله الملوجز لاتخلو عن فوائدہ إن شاء الله وا خر ا سبحانہ وتعا ی أُن يُتِيعم لی 





الفرصة بتذییلھا بفھرس جامع ما الف فی القرن الرابع عشر فی علم الحدیث من 
قبل علماء ا مند وباکستان مع ذکر مؤلفیھا وطبعاتھا ا لختلفةء وتعریفھا الوجز. 
ھذا وأڈرسل إلیحم هذہ العُجالةً امتثالا ما أمرتمونی به راجیأً منکم_ الدعاءَ 
اُبقاکم الله تعا ی زخرا للاإسلام والمسلمین. 
والسلام علیکم ورحمة اللہ وبرٹاتھ 
محمد تقی العثمانی 


بسم الله ال رمن الرحیم 





فی القرن الرابع عشر اٰجري 


الحمد الله رب العالمینء والضلاة والسّلام علی خیر خلقه سیّدنا ومولانا محمد 
الس الأمین وعلی آلە وأصحابه البررۃ الطیّبین الظاھرینء وعلی کل من تبعھم 
بإحسانِ إلی یوم الین 
وبعد: فإن الستّة العبویّة من أجل ما قامت ھذہ الأمّة بخدمته من العلوم 
الإسلامیّة ویذلت فی ھذا السبیل جھوداً لا بُعرف ظا نظیر ف اي علم آخرَ نظراً 
ال تنوُع جھاتھاء وکثر نواحیھاء ومدی الععمّق فی الوصول إلی جزئیّاتھا الكّقیقة. 
ولا شكَ ان اأعظم ھذہ التواحی ثأَناء وأعڑھا مطلبأء واکٹرھا نفعاً: هو شرح 
متن ا لحدیث ہما یوضح معانیّہہ ویٔبرز حقائقہہ ویيَسحَِفُ القناع عن مُرادہ و 
مغزاہہ وقد قام العلماء فی کل عصر ومصر بھذہ الحدمة المبارکة للستّة المطیّرۃ 
حسب ما اقعضت الحاجاث فی کل زمانِ ومکانِء فألّفوا شروحاً علی جمیع کتب 
الستةہ علی اختلافِ بینھم ف اُسلوبِ التألیف؛ ومدی إہتمامھم بمختلٰف نواحی 
الحدیثء فمنھم من غُي فی شرحه بتفسیر الکلمات الغریبةء وشرح معانيه 
اللغویّةہ ومنھم من اعتنی بضبط متن ا حدیث واإعرابه النحويِء ومنھم من اهتمَ 
بحکایة أقوالِ من سبقه من الشرٌاح ومنھم من بذل معظم جھدہ فی تنقیح مذاعب 


الفقھاء وسرد َدلْعھم فی استنباط الأحکام الفقهیّة من ال حدیث: ٹم منھم من بسط 
وفضل؛ ومنھم من إختصر وأُوجز: ون اُعناق الامّة مَیِینڈُ بالفضل طژلاء العلماء 
المَتْقبینء الذین ُناروا ھا السبیل إلی ادراكد معانی الحدیثہ فجزاہم اللہ تعا یل 
شا وأجزل طم أجرا 
ونُمامِد فی تاریخ علم ا حدیث أَنْ البلاد الاسلامیَة ً ترزل تتناوب یق 
الاضطلاع بعلوم الستّةہ والقیام بخدمتھا فی القرون المختلفة فتری فی بعض 
القرون الولی ان الحجاز مرکژ لنشر علوم الستة یرجع إلیھا الظالبون من کل 
صوب وحدب؛ ونری ف القرون الٹالیة بعدھاء رئاسةُ ھذہ العلوم قد انتقلت إلی 
العراقہ ثم ای مصرہ وا ی ما وراء التھر؛ ثمَ؛ ثم. وھکذا متع الله تعالی بنا نات 
السلمین بعلماء قاموا بحفظ الستّة الحبویّةہ وارساء قواعدھاء وإیضاح معناہاء 
وفشر رسالتھا فی ربوع ال مسلمین. 
وقد تحدث الإمام العلامة محمد زاھد الکوثری ‏ رمه الله تعالی عن تاریخ 

ھذا القناؤؤب فی مقالة من مقالاته بشیئ من البسط ثمٌ قال: 

'ثم توزّعت الأقطار والتّشاط العلمی؛ وکان حظٌ اقلیم ا ند 

من ھذا المیراث- منذ منتصف القرن العاشر - ھو النٌشاط 

ق علوم اقحيث تائبل علاء افند علھا (قالا کیا بعد 

ان کانوا منصرفین إلی الفقه ا مجردہ والعلوم النظریّةہ ولو 

استعرضنا ما لعلماء ا ھند من اطمّة العظیمة فی علوم 

ا حدیث من ذاد الحین - مدّۃ رکود را ذلك 

موقع الإٰعجاب الکلٍ والشکر العمیق. وکم لعلمائھم من 

شروج متعةِ؛ وتعلیقات نافعة علی الاأصول الستّة وغیرھاء 

وکم مم من مؤلفات واسعة فی أأحادیث الأأحکام وکم م من 








2 ۳ 

یاد بیضاء فی نقد الرجال وعلل الحدیثء وشرح الآثا 

وثالیت مؤلفات فی شی الموضوعات. رائلۃ سجائہ کو 

السٹول ان یُدیم نشاطھم فق خدمة مذاہب أُہل الحق؛ 

ویوقّقھم لأمثال ما وفّقوا لە إلی الآن؛ وأن یبعث ھذا النشاط 

قسائر الآقالے من جدید*'' 

وإِنٌ هذا الثشاط الکبیر الذی حُظِی بە علماء ا ٰند بھذہ القرون الأخیرہ هو 

الذی جعل الاُستاذ العلامة الفاضل السیّد محتّد رشید رضاء رمه الله تعاللء یقول 
فی مقدمة 'مفتاح تو الس 

'ولو لا عنایةً اخوایِنا علماء ا حند بعلوم الحدیث فی ھذا 

العصر لفُضِيَ علیھا بالژوال من أُمصار الشرق؛ فقد ضعفت 

فی مصر والشام والعراق وا حجاز منذ القرن العاشر من 

الهجرةہ حٹی بلغت منتی الضُعف ف أوائل ھذا القرن 


(۲(۸ 





الزابع عشر۔ 

ول من یرجع إليه الفضل بترویج علوم الستّة فی ربوع الڈیار ا ٰندیّة 

هو الإمام المسند ا مجتھد الشٌیخ و الله بن عبد الرّحیم الدّھلويِء ‏ رمه الله 

. فِإله لمّا رأی الڈیارَ ا ٰندیَةً قد اکتضت للعلوم التظریّة والعقلیّة ولم تبق 

علاقةً بعلوم الکتاب والستة وجَعَلّتِ العلومَ العقلیّةً مبلغ علیھاء وغایةً 

رغبتؾھاء ومدارَ فخرِھاء سافر لی ال حجازہ وتتلمّذ علی الشیخ اإبراھیم الکردي رم 

اللہ تعا ىل وھو عمدۃ المشتغلین با حدیث فی الحجاز فتلقی منە العلوم الحدیثیَةً 
باجمعھاء ولازمہ ملازمة حقٌی کان المُیخ الکردي ‏ رمه الله یقول فیه: 


)١(‏ مقالات الکوٹری ص۷۳ 
)٢۲(‏ مقدمة مفتاح کنوز السنّة ص-٢‏ 








'تلقن متا الألفاظء وتلقًتا منه المعنی۔' 
یرید تبیین ملاحظ ا حدیث والوصول إلی معناہہ وھو عین ما أُشار إليه رسول 
الله صلی الله عليه وسلم فی حدیثه العروف: 
رکعائرھ لس اھت 
ثم رجع الشیخ رمہ اللہ تعا ی بھذہ العلوم إإی بلاد الھندہ وملڈھا بأُنوار 
السنّة التبویّة حتی صار عمدۂً فی ھذا الباب: رجع إليه طلاب ا حدیث من سائر 
مناطق شبه القارۃ أندیّةء ورجعوا إلی أُوطانھم مضطلعین بھذہ العلوم فدرسوا 
الحدیثء ونشروا رسالتہ وَألفوا فیه وصتفوا وأفادوا وأجادواء رمھم الله تعا ی. 
وکان من اُخلاف القمیخ ول اللہ رمہ اللہ ہم الذین أسٌُسوا جامعة 
'دارالعلوم' بدیوبند ال تلقب فی ھذہ الدیار بأزھر ا مندہ والئی أُصبحت اکٹ 
ا مناھل الدینیّة وروداً للطلآب وأعمرھا بالعلم والعلماء وأکیڑھا نشاطاً فی مل 
رسالة الإسلام فی هذہ الڈیار فظھر منھا علماء حم أُقدامُ راسخة فی سائر العلوم 
المَلَافَتة رآناد بیضاء فی إثراء الامّة الاسلامیة بالعلم والققویء ولمّا زار الأستاذ 
الفاضل العلامة السید محمد رشید رضا بلاد الٰندہ سافر إلی 'دار العلوم' 
بدیوبند وقال فی مقالة طویلة ألقاھا ھناك: 
'ولو لم ار هھذہ الجامعة العلمیّة ومثل ہؤلاء الأحبار والاُعلام 
لرجعت من اطند حزین>اً' 
ولا رجع إإلی مصر صدع بعکل ذلك ف جریدته "ا لمنار' وقال فیھا: 
'عل أتنی رأیت فی مدرسة 'دیوبند' التی تلقب بأزھر ا مندہ نھضةً دینیَةً 
علمیَةً جدیدۂ اُرجو ان یعکون طا نفعٌ عظیع۔' 
وقال أَيصًا: 
'ما قزت عینی بشيء ف الٰند کما قرّت برؤیة مدرسة 'دیوبند' 


اھ ش روا حدیث اللؤلنۃ فی ا مند یاکستان 2 
ولاسرّت بشی ھناك ہما لاح ما من الغیرۃ والإٰخلاص فق 
علماء ہذہ المدرسة وکان کثٹھر من إخوانی المسلمین فی بلاد 
اھند المختلفة یذکرون لی ھذہ الملدرسة ویصف رجال الڈنیا 
منھم علماٹھا بالجمود والتعصشبء وبُظھرون رغبتھم ف 
إِصلاح تعمیم نفعھاء وقد رأیتھم - وللہ الحمد - فوقی جمیع 
ما سمعث عنھم من ثناء وإنتقادِ*" 





ومن میّزات ہذہ ا لجامعة الإسلامیّة اُّھا جعلت دراسة النبويِ الشریف علی 
قمّة مقزرها الذراسی بحیث خضّصت ھا سنةً کاملةً یدرس فیھا الظالبْ الأمّھاتِ 
الستَة باأجمعھاء بالاإضافة إلی موظائی الإمام مالك والإمام محمّد ‏ رمھما الله تعالی 
وشرح معان الاآثار للظحاوي؛ لدا اُساتذۃ مھرۃ ختصّۃة لایقتصرون علل جرد روایة 
ال حدیث وقراءتہ علی الظالبء وإنَما یشرحون کل حدیثٍ ہما فيه من معانِ 
ومعارفّء وما یتعلّق بە من مباحثِ الإسنادہ وما پُستخرج من أحکام فقھیّ 
بہکین یذکر تذاشب و البسوطة وترجیح ما رجح منھاء ہما یجعل 
ھذہ الدروس والمحاضرات جوثاً قیّمةُ جمع بین مباحث النحو والصَرف والبلاغة 
من علوم العربیّ وبین تفسیر وحدیثٍِ وفقه وکلام من العلوم الدینیّ وعلوم 
الملنطق والفلسفة وما إلیھا تہ العظریة وکان من عادۃ الطلاب فی ھذہ 
الدروس ان یضبطوا حاضراتِ الاأستاذ باللغة العربیّة والردیّة فتظل عندھم 
کأما ی اُستاؤ وقد طبع من ھذہ الأمالی عددٌ غیرُ قلیل. 

ومن ا خصائص البارزۃ لجامعة 'دارالعلوم" ونظام دراساتھاء اُٹھا لم تقتصر 
علی تعلیم الکتب وتدریس العلوم فحسبء وانما غُنیت بتربیة الطٌلاب 
وتثقیفھم علی منھاج السنّة التبویّة علی صاحبھا الصلاۃ والسلام أکثر ممّا غیت 


(۳) منقول من "'نفحة العنبر'' للشّیخ محمد یوسف البنوری مہ اللہ تعال لی ص ۷۱ 


تالقاتان 
بتدریس العلومء فاحتفظ أُساتذثھا و ظُلَابُھا بالشُنَن الحبویّة علی صاحبھا الصّلاۃ 
والسّلام فی سائر شئون حیاتھم؛ حقی ف الرّيَء والظعام والشراب. 

وکان الاستعمار الإنحلیزی الغاشم قد سد علی ھؤلاء جمیع أبواب المعاش 
لیقلعوا عن عملھم ف سبیل نشر رسالة الإسلام خوفاً من الفقر والجوع؛ ولکتیم 

بما رزقھم الله تعا ی من الورع والشقوّی والصّبر علی المّدائدہ رضُوا بالاطعمة 
البسیطة والملایں اكحشِنَة والمساصَّنِ الضیّقة ولم بُهيلُوا عملھم ود 
المادئ فی الاحتفاظ بالعلوم والکتاب والسنّة فملئوا ھذہ التیارَ  -‏ رمھم الله 
تعا لی - علماً ونوراً وهدی؛ وغرسوا فی قلوبِ القشٌعب المسلِم الب العمیق لله 
ورسوله ولدینه العزیز فما من قریة من قُرّی ا ند وباکستان إِلّا وم فیھا مأئِر 
فقوت و راڈ 

ولکن من المؤیف أَنَ اأعماُہم الجسیمة فی سبیل خدمة الستّة التب 
امطهّرۃ لم تزل خبوعۃ فی جنوب شرق آسیاء ولم یظلع علیھا فی البلاد العربیّة لا 
قلیل من الرْجالء وذلك لأتھم نما عَمِلُوا فی بیئوہ ضیّق فیھا الاستعمار علیھم 
الجالء وقلّل حم من وسائل معیشة وأموال فلم یستطیعوا ان ینشروا مولفاتهم _ 
علی طراز عصرئ من الظباعةء وإنّما طبعت معظمُ موِلّفاؾِھم طبعاً حجریّا عل 
ورق ردیئ فلم یرغب فیھا التجار ولم یلتفت إِلیھا إِلاّ ا لحترقون للعلم الّذین لا 
تھمھم المظاهر ‏ فلم یوجد من یُصیر ھذہ الکتب إلی البلاد العربیّة ہما یلاهِمُ 
ا تا ید 

وأشکر فضیلة الأستاذ العلامة الحقٍق الشیخ حسینی إبراھیم وکیل الأزھر 
الشریف -- حفظہ اللہ تعا یل - علل ما طلب مئی اون تھا فرالات 
الکریم بمقالة تعرّف خدمات علماء ا ند للحدیث والستة العبویّة والحق أَنَ 
الاستقصاء طٰذہ لحدمات ف الذُکر والقعریف بحتاج لی مولَنف ضخم لا یتحمّله 


2 ۲۰۸ 





أم رش ریسا حدیث الو انت ف اند وہاکتان کت ۲۱٣‏ 
الوقث المرصود لکتابة ھذہ ال مقالة ولا الد الملطلوب ظا ظٰذا المؤتمر فأرید فی 
مقالق الوجیزۃ أُن أعرّف الہم من شروح ا حدیث الّی أَلَفھا علماء ا ند 
وباکستان منذ بدایة من قرن الغالث عشر الٰجری إلی یومنا ھذا - واللّہ الموقّق 
املستعان. 


-١‏ فیض الباری 

ہو جموعة لأما ی الزإمام العلامة الشٌیخ محمد انور شاہ الکشمیری ‏ رمه الله 
تعا یل علی صحیح البخاريّء وکان الشّیخ ‏ رمه الله آیة من آیات الله فی قُوَة حفظہ 
وعمق علمه وسعة اظلاعہ فی سائر العلوم الّینیّة والعربیّة ولا سیّما فی علوم 
الحدیثہء وقد تولی رئاسة القدریس 'بدار العلوم' بدیوبند وقد درس فیھا صحیح 
البخاريٍ مدّة عشرات السنینء وکان یتکلم فی درسه عن سائر المباحث المتعلّقة بمتن 
الحدیث وإسنادہہ وہأتی فيه بتحقیقاته الأنیقة وبحوثه المبتکرة: وإفاداته المرتجلة 

فجمع تلمیدہ الرّشید العلامة اللحقّق الشیخ بدر عالم  -‏ رمه اللہ تعالی - 
محاضراتہ ال کان يُلقِیھا أأمام الظلبة فی تدریسه لصحیح البخاريء وستّاہ ''فیض 
الباری" وعلق علیھا تعلیقات متعة نافعةً سمّاھا "البدر السّاری', 

ون هذا الکتاب قد طبعٌ فی أُربعة مجلّداتٍ طبع ا حروف؛ ویوجد فیه من 
الباحث التفیسة ما قد لا یوجد فی الشروح المبسوطة لصحیح البخاري.و من 
العروف لدی أُھل العلم ان شرح الحافظ ابن حجر لفتح الباري شرحٌ حافلُء قد 
جمع فیہ الحافظ سائثرَ العلوم التعلّقة بصحیح البخاري بحیٹث لم يَدَغٌ فیه 
سرادا لصممدعحق ئل لایکا الفلاء باقررے ارت امو مت 
الفتح ولحن الزمام الکشمیریٔ رم اللہ تعا لء قد أق فی شرح صحیح 
البخاری بفوائد مبتکرة لم هٔسبّق بمثلھاء وزاد علی الشروح ا لمتداوّلة مالا یستغنی 





ویما أُنّ المّیخ الأنور - رحمہ الله تعا ی - کان حراً زاخراً فی العلوم العقلیّة 
والنقلیّة آیةٌ من آیاتِ اللہ فی (ستحضارھا فإلّه ینتقل فی أماليه من حدیث إلی 





حدیثہ ومن علم إلی علم؛ ومن ہذہ ا جهة أُصبح کتاب 'فیض الباری' جَنَةً 
متنوٌعةً الأزھار والأثمار بجد فيه الظالبْ فوائد أأنیقفڈ ومباحث طریفةً من کل 


علِ وفِنٌ. 
سے فتح المللھم بشرح صحیح مسلم 


ألّفه مولانا العلاأمة المحقّق الفاضل الشّیخ شبّیر أ مد العثمان - رمہ الله 
تعالی - ومن المعروف لدی أہل العلم أئّه لم یحەن لصحیح مسلم شرحٌ مبسوظظ 
ہمثایة فتح الباری وعمدۃ القاریە ون الشروح التداولة کشرح الوويَ والاقّ 
رمھما الله تعا یل علی نافعیّتھا فی فھم مراد الحدیث: موجزۃ جذداء ولا یوجد فیھا من 
التفصیل والبسط واستیعاب المباحث المتعلقة ما پوجد فی شروح صحیح البخاری. 

فقام شیخنا العلامة شبَیر أ مد العثمان بسة ھذا الفراغ وشرع ف تالیف ھذا 
الشرح علی طراز شروح صحیح البخاري: واستقصی المباحگ ا متعلَقةً بل حدیث 
متنأً وإسناداً وجمعھا عل صعید واحدہ بالإضافة إلی الفوائد التادرۃ الَّتی تلقّاھا - 
رمہ اللہ تعا ی - من مشایخہ وأساتذتہ کشیخ ا ند مولانا العلامة محمود 
ا حسن؛ رحمہ اللہ تعا ی وإمام العصر العلامة الشیخ رشید أ مد الکنکوی, والامام 
الشیخ محمد انور شاہ الکشمیري - رمھم الله تعا لی ثم اُتبعھا فی کثیر من المواضع 
ہما جادت بە قریحثه الیُبیعة من إفادات وأفکار قلما توجد فی شرح غیرہ. 

ویکفینا فی تعریف ھذا الکتاب ما کتبه الإمامٌ التقَنُ العبت المحقق الشیخ 
محمد زاهد الکوثری ‏ رم الله تعا یء فإنّه لمّا رأی مجلدین من ھذا الکتاب كتَبَ 
فی مجلّتہ 'الإسلام' مقالةً اتعریفه والعقریظ عليهہ ذکر فیھا الروع المعروفة 
لصحیح مسلم ثَ قال: 


مرش ریا لحدیث الو انت فی ا یند وپاکستان کت۳۲۷۹ 

لص الحق یقال: الله لم یعکن شرحٌ من تلك الشروح بی 
صحیح مسلم حقّه من الشرح والایضاح من جمیع التواِی 
التی تھمَ الباحثٹین المتعظشین إل یىی اکتناہ ما فق الکتاب من 
الحبایا۔ فإذا جاد أُحدُ الشروح ی الفقھیّاٹء آأو الاعتقاذیّات 
علی مذھب من المذاہب مثلاء تجدہ یغفل شرح ما یتعلّق 
بسائر المذاھب عملاً واعتقاداء وھذا لابُروی ظماً المباحث؛ 
أُو تراہ بُھیل شرح مقدمتہ مع أَٹھا من أقدم ما سطرہ أَئمَة 
ا حدیث فی الئمھید لقواعد املصطلح؛ ککتاب "القمیدز" 
لسلم؛ وحق مثلھا أأن یشرح شرحاً وافیاء ونجد بین الشراح 
من یترك الكلامٌَ علی الرجال بِالمَرَةہ مع أَنَ الباحث فی حاجة 
شدیدق إلی ذلك فی مواضع التقد المعروفةہ فاذا أعجبك أَحَدُ 
تلك الشروج من بعض الوجوہہ تجدہ لا جشنی عِلَّّك من 
وجوو خر وھکذا سائر الشروح. وھذا فراغ ملموس؛ گُتا 
فی غایة الػوق إ یىی ظھور شرح لصحیح مسلم ف عالم 
الطبوعات یملاً هھذا الفراغ. 

وھا نحن أُولاء قد طَفِرْنًا بضالّعنا للنشودة ببروز 'فتح ا ملھم 
ا ا ا و و 
عداد الملطبوعات اطندیّة وقد صدر إلی الآن مجلدان ضخمان 
من عددُ صفحات کل مجلد منھا نمسائة صفحة وعدد 
أُسطرِ کل صفحةٍ مسة وثلائون سطرأء ولو کان الکتاب طبع 
بمصر لکان کل مجلّد منہ جلّدین بالقطع الکبیں وامجلّد 
القالث علی شرف الصُدورہ وقد اغتبطنا جد الاغتباط بھذا 


ففھات 





ال رح الضٌخم الفخم صورۃً ومعفء حیث وجدناہ قد شغٌی 
وگئی من کل ناحیةق وقد ملا بالمعنی الصّحیح ذلك الفراغ 
الڈی کٹا أشرنا إليہ فیجد الباحث 'مقدمة کبیر؟' فی أوّلہ 
تجمع شنّات علم اُصول الحدیث بتحقیق باھرِ یصل آراءَ 
اللحدثین العقلة فی ھذا الضّدد ہما قزرہ علماءُ أُصولِِ الفقه 
عِل اختلاف المذاهھب؛ غیر مقتصرِ علی فریق دون فریق. 
فھذہ المقذمة البدیعة تکفی المُطالِم مؤنة البحث فی مصادر 
لا نھایة ھا وبعد المقدّمة البالغة مائة صفحةِ یلقی الباحث 
شرح مقدّمة صحیح مسلم شرحا ینشرح له صدر الفاحصء 
لم یدع القارخ الجهبدُ موضِع إشکال منھا أصلا بل أبان ما 
ھا وما علیھا بل إنصافِ. ثم شرح الأحادیث ف الأبواب 
بغایة من الاگزانہ فلم یترك بحٹا فقهیَاً من غیر تمحیصہ بل 
سَرَدَ أاَدلَة الملذاھب فی المسائل؛ وقارن بینھاء وقوّی ووھن 
الواہمی بل نصفةہ وکذلك لم بُھیل المارح المفضال أمرا 
یتعلّق بالحدیث ف الاأبواب کَلھاء بل وفّاء حقّه من التحقیق 
والتوضیح؛ فاستوفی ضبط الاسماء وشرح الغریب؛ والکلام 
علی الرٌجالء وتحقیق مواضع أورد علیھا بعض أَمَة ھنا 
القان وجوها من التقد من حیث الصناعة غیر مستسیغ 
اذ قول من قال: 'کل من أُخرج لہ المٌّیخان فقد قفز 
القنطرۃ' ذریعة للتقلید الاعی. 

وکم رد فی شرحه ھذا علی صنوف أُھل الریغ؛ ولە نزاہة بالغة 
فی ردودہ علی المخالفین من اُھل الفقه والحدیثہ وکم أثار من 





ثنایا الأحادیث المشروحة فوائد شاردہہ وحقائق عالیة ولا 

ینتبه إلیھا إلا أفذاذ الرجال وأرباب القلوب. 

ولا عجب ان یکون ھذا الشرح کا وصفناہ وفوق ما 

وصفنا عند المطالع المُتصف ومثْلَفہ ذلك الجهبدُ احجَهُ 

ا امم لأشتات العلومء ححقّق العصر المُفسّرٌ المُْحدّثُ الفقیةُ 

البارغٌ التقّاد الغوّاصٔ مولانا شبّیر ا مد العثمافء شیخ 

ا لحدیث با لحامعة الاإسلامیّة یق دابھیلء سورت؛ اهند ومدیر 

'دارالعلوم الدیوبندیة" (أزھر الأقطار ا مندیة) وصاحب 

اللؤلّفات الملشھورة فی علوم القرآن وا حدیث والفقہ والرد 

علی ا مخالفین أطال الله بقائه فی خیر وعافیة ال" 

ومن المؤسف أَنٌ مؤلٌف 'فتح الملھم' ‏ رمہ اللہ تعا یء لم يَتّفْق لە ِتمامُ ھذا 
الکتابء وذلك لأتّه کان من الڑعماء المبرِزین فی حَرکة تحریر ا ٰند من الاستعمار 
الإانعحلیزی؛ ولا طالب ال مسلمون لأنفسھم بإقامة دولة مستقلة باسم'باکستان' 
شرع رمہ الله تعا ی بجاہد فی ھذا الشَبیلء ودعم ھذہ ا حرکة بل ما فی وُسعه 
واشتغل فیھا لیل نھارَء حتی برزت 'باکستان' علی خریطة العالم فی صورۃ دولة 
إسلامیة مستقلة فاشتغل الشیخ رایغا رط افاغل شی اف2 
خالصةء حقّی انتقل إ ی ‏ رمة الله تعا ی. 
فلم بجد من اُجل ہذہ الجھود المبارکة فرصة لاإتمام کتابہہ وإنما بلغ به إلی 

آخر کتاب التکاحء وقد بی نحو نصف الکتاب؛ وکان إکمال هذا الکتاب من أعرٌ 
أُمانی العلماء فی باکستان واطٰندہ وکان والدی العلامة الشیخ الملفق محمد شفیع - 
ر مه الله تعا لی -من اأکثر التاس اهتماماً بھذا الکتاب؛ وأَشدّھم شوقاً الیل کماله 


ا ا 
یقاب . 
5ں 








بنفسہ فأمرنی فی آخر حیاته ان شرع فی ھذا العمل طالبا من الله القوفیق لذالك۔ 

فشرعت: بفضل الله تعا ی فی تأٗلیف 'تعکملة فتح ا ملھم' وقد فرغت بعون 
اللہ تعا یی وحسن توفیقه؛ من تألیف مجلدین ضخمین'' وقد طبع منه مجلد واحد 
طبع الحروف فی سبع مائة صفحةِ علی القطع الکبیرں وبدأت به من أوّل کتاب 
الرضاع فشرحت کتابَ الرّضاع والظلاقء والعتق؛ والبیوعےء والمساقاتء حقی 
انتھی المجلَد الأُول على آخر کتاب ال مساقاہ وقد فرغت ف الجلّد الغانی من 
الفرائض؛ وابةہ والوصیّة والنذور والاأیمان: والدیاتء والحدودہ ولا یزال العمل 
جازیا آمال الله اھ اقوفری لاکالاعا اسمی رجہ 

وہما أَنَ القسم الّذی شرعت فی شرحہ یتعلّق اُکثزہ باللعاملات وأنٌ ھذا 
القسم بحتاج إلی اعتناء اکثر؛ فإئی بذلت فُصاری جھدی ف تحقیقه وتنقیرہ ومن 
العروف أُنٌ قسم المعاملات فی أکثر شروح ا حدیث یعوزہ ذلك البسظ والتفصیل 
لی نجدہ فی قسم العبادات من تلك الشروحء فأردّت فی ھذہ 'العکلة' ان أملاً 
ھذا الفراغ ببسط ا مباحث بسطا شافیأ إن شاء اللہ عل أَنّه قد حدثت فی عصرنا 
ھهذا مسائل ومباحث جدیدہ لم تکن معھودۃً فی عصر ال متقدمین فضمّنت ھذہ 
الحکملة تلك المباحث والمسائل بکلاع مفضّل مبسوطء والحمد لله تعال: وارجو 
من إخوانی جمیعا ان یدعوا الله سبحانہ وتعا ی لإتمام ھذا العمل علی وفق ما محبّه 
الله تعال ىٰ ویزضاہ. 


٣‏ بذل الملجھود فی حل ابی داود 
کا رن ان غخاودمی من گت الآحازیت قتیةعن کن شرع 
وبیانە ولذلك تناوظا بالشرح والتعلیق جھابذۂُ العلماء المتقدمین فی کل عصر 


.ھ۱٢١٠١ وقد تم بحمد الله ناف ھذہ العکملة یق ستة عجلدات ضخام؛ وذلكَ فی سنة‎ )٥( 


أم رش ریا حدیث الؤلفت فیا مند وباکستان ٢|8‏ 

ومصرء ولحن من المؤسف أَنْ معظمَ ھذہ الشروح قد طارت أدراج الرّیاحء ولم 
یتیسشر لنا الحصول علیھا والاستفاده منھاء کشرح شھاب الڈین المقدميٌء وسراج 
التین ابن الملقن وشھاب الدین الرّمل والحافظ ابن رسلان رمھم الله تعاى؛ 
وہناك شروح لاب داود لم یتفق إتمامُھا لاؤلّفیھاء کشرح الحافظ زین الین 
العراقء وقد کبته من أوّل السنن إلی باب سجود السّھو فقط فی سبعة مجلّداتء ولو 
گُمثلء لباء اکٹژ من أربعین جلّداء وکشرح الشٌیخ محی التین النوويِہ والحافظ 
علاء الین المغلطائیء وشرح ا حافظ بدر التین العیی الحنفی؛ ‏ رمھم الله تعالی. 

وانما الموجود ا میشم من شروح آبی داودہ هو معالم الان للخظابیء وتھذیب 
السّنن لابن قیّٔم الجوزیّةہ ومرقات الضعود للحافظ السَیوطحيّء ‏ رمھم الله تعالل ولکن 
لا یخفی علی مشتغل با حدیث أَنٌ ہذہ الشروع علی کثرۃ فوائیهاء وإِصالة مادّتھاہ 
وعلو کعب مؤلفیھا فی العلوم الإسلامیّةہ موجزۃ غایة الإیجاز: کاُتھا لیست شروحاً 
لجمیع اَْخَادَق الکتاب؛ وإنّما ہی تعلیقات علیل اُحادیث منتخبة من سنن آىی دأود. 

فکانت ہناك حاجة شدیدۃً إلی شرج جامچ لسن أی داودہ فقام فی العصور 
الاخضر ٹلاتۃ عتاء لا ھذا الفراع: 

,١‏ العلامة الحدّث الکبیر شمس الحق الدیانوي (المتوثی سنة ۱۳۲۹ھ) قد 
بدأ بتالیف شرج عظیم ستّاہ 'غایة المقصود' إِلاً أَلّه لسعة دائرتہ وضخامة عمله 
لم یتخ ولعل الؤلّفٌ قد شعر بأنٌ هذا العمل لا یتم فی حیاتہ فضیّق دائرتہہ 
وأخرجہ فی أُربع أجزاءء وستّاہ 'عون ا لمعبودا ونسبە إلی أُخيه الشیخ محمّد اُشرف؛ 
وھو من تالیفه حقیقة. 

> العلّامة الملصلح الداعیة الشٌیخ محمود محمّد خطاب السبکي المصريِ 
(المتوقی سنة ٣۳۰٣ھ)‏ الف شرحا حافلا سمّاہ 'المنھل العذب ا مورود" وقد طبع فی 
عشرۃ أجزاء ولک لم یتم وبلغ به إی باب القلبید من کتاب الحج. 


٣‏ العلامة الحدّثُ الکبیر مولانا المٌیخ خلیل ا مد السھارنفوريّ رمه الله 
لف شرحاً جامعاً ستّاہ 'بذل الملجھود فی حلّ سنن أإی دأودا وقد ظبع هذا الشرح لأوّل 
مرّة طبعا حجریّا علی قطع کبیر جتا جخظٌ دقیق فی ممسة جلدات ضخام تم طبعتہ 
دار العلوم ندوۃ العلماء بلکنو ا مند طبع ا لحروف فی عشرین ملدا. 

واِنْ هذا الشرح أَجمُ الشروح التداوّلة لسنن آأی داودہ وأغزرھا مادّۃ 
وکٹرھا فوائدہ وأضبطھا اُسلوبا۔ ویقول الأستاذ الڈاعیة الکبیژ العللامة الشیخ أبو 
الحسن علی الحسنؾ الندوی - حفظہ اللہ تعا یل ومتعنا بطول بقائہ بالحیر - 
متحدثا عن مزایا ھذا الشرج ا جلیل: 

ما ھذا الشرح فیمتاز بأّه تب علی نھج المشتغلین بالحدیث والباحثین 
فیهہ وکبار الشراح الذین تلقّت الامَّة شروحَھم بقبول عامٌ وانتفع بھا طلبة العلم 
فی کل عصرٍ واشتمل علی بحوثٍ قيَمةٍ فی أسماء الرّجال وأصول الحدیث وعارض 
ا ا ان کات غاالہ کی اکا اسان غ رز ا قسف اشے 
ومتعلّقاتِھا من الفنون. 

وقد استفاد ا ولف فی ھذا ال رح بتحقیقاتِ شیخه الإمام المحدّث مولانا 
رشید أ مد الکنکوہي الّتی جاءت فی دروسەہ وضبطھا وقیدھا تلمیدہ الَابغةُ الشیخ 
محمّد یحی؛ وکان من خصائصہ أَنّه یتحرّز بقدر الإمکان عن ذسبة ا خطاً لی الزاوی؛ 
واذا العجأ إليه الشراح ولم یروا من ذلك بَُا فضّل الشیخ العلامة تاویل ذلك ہما 
یسیغه الفھم؛ ویقبله العاقل اللنصفء ومثال ذلك الروایات التی جاء فیھا وضع 
الحاتمہ فقد ذھب جمیع المحتثین إلی أَنّه وھم من الزھری ولەن مؤلف 'بذل 
لجھود' أُوّل ذلك تأُویلاً حسناء وھو مقتبس من کلام الشیخ الکنکوہی. 

ومنھا لطائف الاستنباط التی احتوی علیھا هذا الشرح؛ ویراھا القاری 
منثورہ فی ثنایا ھذا الکتاب. 


٦‏ نے 





امش ریا حدیث لوان فی ا مند وپاککتان تا ۲۷۱۷ 
وَكذلك من حاسن الکتاتِ ومن مواضعہ الھلة ال ظھ رفیھا جھۂ اَاوَلَف 
وِمعائہ: أحادیث الفْئن وا ملاحم وقد اجتھد فی تعیین هذہ الفتن ال اُشیر إلیھا 
فی ھذہ الأحادیث واهتمَ بترجیح الراجح؛ وعیّن بعضھا باجتھادہ واستقصائه. 
وقد یتردّد القارح فی صحة لفظ ورد فی الحدیث فیجتھد فی تحقیقه إجتھاداً 
الف ولا خر جھدا زیری القارق ‏ نموذج ذلف ق ”باب غبید الشرکین 
ُلحقون بالمسلمین فیُسلمون' فی کتاب الجھاد فقد ورد فی متن الحدیث عن علٌ 
بن أپی طالب قال: خرج عبدان ای رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ یعنی یوم 
الحدیبیة قبل الصّلح؛ وقد أطال القارح الکلام فی وقوع القصّة یوم الحدیبیة 


واثبت ان ھذہ ۱ 2 لقصۂۃ و5 قحعتن یق غزوةۃ ۱ 9 


-٤‏ أُوجز المسالك إلی موظاً الڑمام مالك 

ھذا الکتاب من أُجل مؤلّفات برکة العصر الامام شیخ ا حدیث مولانا محمّد 
زکریّا الکاندلوي مہ اللہ تعا یل شرح فيه ال موظأً للامام مالك ‏ رمہ اللہ تعا لی 
شرحاً وافیاء ومن المعروف لدی أُھل العلم أُنَ موطاً الاإمام مالك ‏ رمه الله من أُدق 
کتب الحدیث والآثاں یترقرق منە فقةُ إمام دار اٰمجرۃة وعمئی تفکیرہہ وقوۃ 
اجتھادہ ‏ رمہ الله تعا ی. فشرحہ شیخُنا ‏ رمحه الله تعا ی ما ذلل صعابهہ وأآبرز 
خبایاہ وجعل مضمونه بمتناول کل طالبٍ للحدیث والفقھ. ولقد ٣ص‏ شیخُنا 
العلامة المحدّث الکبیر الشیخ محمّد یوسف البنوری رم الله تعای مزایا ھذا 
الکتاب فی نقاط عشرۃ فقال: ' 


'الازل: ا شرح مزوج مع متن ال حدیث ولفظ السند؛ فیشرحه 


(تخ) مقدمة بذل اٹجھود ۱۸:۱ و ۱۹ طبع لکنو ۱۳۹۲ھ 





۸ پت 
شرحا حرفیاء فیسھل علی الناظر تعاطيه ویدرك قوادمه وخوافیه. 
العای:أئه ينبّه علی سائر الألفاظ الواردۃ فی الأتّھات الست 
من روایة لفظ ا حدیث: لک یقف التاظرُ عیل شرحه بوضوح 
وجلاء ویتسٹی لە ترجیح بعضھا علل بعض من غیر خفاء. 
العالٹ: أَئه یستوفی شرع أسماء الرّجال بعکلام موجز منفّح 
مع جرح وتعدیل إِیقاظا للتاظر علی درجة الحدیث. 
الرابع: ‏ آنَه یستوف بيانٌ المذاہب الأربعة وما عداہا فی 
السائل ا خلافیةہ من کتب موثوقة عند اُھلھاء بل ستقصی 
الأفوال والروایاتِ المختلفةً المرويَّةً ق کتب ال لمذاھب عن 
الأئثتةہ ولا سیما فی مذھب مالكء لکی یطمثن کل من انتسب 
لن اخومی الائة ا لنبوعین غل بضیرڈة 
الاشی: آته یکر آدلة القاعت گار لضاف و6٤‏ 
بالقلخیص حسب ما اقتضاہ المقام. 
الَاذش: ت یعتمد فِ شرح ا حدیث عل جھابذةۃ شاری 
الموطأء کالقاضی ابی الولید الباجی, والقاضی عیاض وأمثاٰاء 
وتارۃ ینتقی من کلام المتأخُرین من المٌارحین. 
السَابع: أته أوق شرج للموظاً حدیئاً وفقھاً ولغةً بقول وسط 
فی الباب من غیر إخلالٍ وإطناب. 
القامن:ٌ آنّہ یذکر فی شرح الحدیث بعد اِستیفاء أقوال 
الشارحین الأعلام ما تلقاہء من أُعلام عصرہہ کالشٌّیخ 
اللحڈث السھارنفوری صاخب *یڈل المجھود' وفقية عضر 


الشیخ ا لحدث الکنکوہی؛ وصاحبه الشیخ ص یھی 


ام رشرو حا لحدیث اللؤافت فی ا مند وہاکستان 





الکاندلوی والد المؤلّف؛ وذلك فی معترك صعب یتجلى فيه 
نبوغ ہؤلاء الأعلامء وما یذکرہ من أعیان ا مند 
اللحقّقین؛ کالشاہ ول الله الدھلوئ فی شرحه باللغة 
الفارسیة: "المصئی" وفيه نفائس؛ والشیخ المحدث 
اللکنوي ف السّعایةء والمحدث السّنبلی ف شرح مسند ای 
حنیفةء والمحدّث العیموي فی آثار السنن وغیرھم؛ وکل 
ذلك علوم وأبحاث تختص بالبلاد الھندیة لم تصل إلی بلاد 
العرب فاأصبح الشرح بذلك وثیقة اصال بین أعیان 
امند وأعلام العرب. 

التاسع: اہ اعت تفر االقرل من گت 'التتماء 
والمدأحرین من المحتثین من کتب لم تطبع عند تألیفه 
بالقاھرہہ ولا ببلاد العرب؛ فلم تصل ا ی البلاد العربیّة 
تلك الأبجاث الرائعد کتألیف الإمام الطحاوي عبقري 
ھذہ الْأمّة فی قدماء المحدثینء کمشکل الاآثا وشرح 
معانی الآثار وَککُتُب الإمام محمّد بن الحسن الشیبانج من 
ا ججج والآثار وککتاب البنایة شرح ا دایة للبدر 
العیی؛ فأُصبحت وسیلة صادقة لاطلاع رباب العلم من 
بلاد العرب. 

العاشر: آنّہ استوی الشرح من بدئہ إلی ا حتام بأسلوب 
واضج غیر معقدہ بعبارق فصیحةٌٍ سهھلڑٌٍ وبخطة متوسطة بین 
الڑیجاز وبین الإسھاب والإطناب... فخذھا وتلك عشرۃ 
کاملة من أُمّھات خصائصٍ الشرح لم اُرد استیفاء محاسنھاء 





ولا استقصاء دفائٹھا من معادنھاء وأرجو ان یقتنع بھا کک 
بخائةہ وتنکشف بھا أمام کل باحث مخدراٹھا المحتجۃ''' 
وقد طبع ہذا الشرح الجلیل طبعا حجریّا بخط دقیق جدا فی ستة مجلدات 
ضخامء ثم اُعید طبعه فی سنة ۱۳۹۳ھ طبع اخروفء وقد جاءت من عجلدات: 
وقد صدّر المؤلف ھذا الکتاب بمقدمة علمیّة قیٔمة صفحاتھا أکثر من مائة 
علی القطع الکبیرں وقشتمل علی سبعة أبواب فی تعریف علم ال حدیث وفضله 
وتاریخہ وتدوینہ وتعریف ا لموطاأ ونسخه المختلفة وترجمة مؤلفہ وعاداتہ ف 
الموطأء وروات ومرسلاتہ وبلاغاتہ وما إلی ذلك من المباحث الٹافعة المفیدة 
فرحم الله المولّفَ وأجزل اُجرہ وثوابہہ ونفعنا بعلومہ آمین. 


۵-۔- إعلاء السٹن 

واِنْ اأعظم کتاب ا فی شرح أحادیث الأحکام من قبل علماء ا مند هو 
کناتے 'اَعَلھَ انان الدی الفہ الإمام العلامة ا حافظ التقّاد المٌیخ ظفر أُحمد 
العثمافع رم الله تعا ی فق عشرین مجلّدا ضخمة فخمةة ہأمر شیخه ومرشدہ 
العالم ا لحبر العارف ا متورع الشیخ أُشرف عل التھانوي ‏ رم اللہ تعا ی الذی 
یلقب "حکیم المة' فی هذہ الدیار: 

ولا شكّ أنَ ھذا الکتاب من أعظم ما اأخرجه القرن الرابع عشر من الکتب 
العلمیة وکان مقصود القّیخ ‏ رمه الله فی هذا الکتاب ان بجمع دلائل الحنفیّةِ من 
اأحادیث الأحکام علی صعیدِ واحی؛ ویشرحھا متا وإسناداء ولکتہ لم یقتصر علی 
جمع دلائل ا حنفیة فحسب وإنّما جمع دلائل سائر المذاهبِ الفقهیّة ومخض من 
ات کت تھے مایا جا ششاشیے 


)(۷) تصدیر أُوجز الٰسالك ١٠:۱١طبع‏ ۱۳۹۳ھ 





یدانيه فی ذلكء حقّی صار کتابٔه هذا امم کتاب لأحادیث الاأحکام فا کو 
مباحث متن ا حدیث وإسنادہ. 
وقد صدّر الکتابَ بثلاث مقدماتِ ضافیڈ أئی فیھا بالعَجَبِ المُجاب فی 
مباحث أُصول الحدیث والفقہ ثمٌ شرع کتابّہ من کتاب الطھارۃ علی ترتیب 
امدایة من کتب ا لحنفیّةہ واستقصی دلائل الحنفیّة فی متن الکتاب من الاأحادیث 
المرفوعة والموقوفۃہ ثمَ شرحھا فی تعلیقه المبسوطء وأتی بما تُالفُھا من التصوص 
والآثار وتکكلم علی جمیعھا روایة ودرایقہ فنقد رجا ماء وشرح غریبھاء وحقق 
تاریخھاء ونقر أحکامھا وأبرز فوائدھا ا مجنوّۃہ وکل ذلك بعبارۃ متینڈٍ رصینةٍ حقی 
أُی إ ی آخر کتاب الفرائض؛ رحمہ الله تعا ی ‏ رحمة واسعة. 
وقد ذکر الإمام الشیخ حمّد زاهد الکوثری ‏ رمه الله تع ی هذا الکتاب فی 

مقالة من مقالاتہہ فقال: 

'فاشتغل هذا العالم الغیور بھذہ ا مھمة الشَاقة نحو عشرین 

سنة اشتغالاً لامزید عليهہ حق أتم مهمّته بغایة من الإجادۃ 

بتوفیق الله سبحانه فی عشرین جزعاء وستّی کتابه هذا 'إعلاء 

السنن' وجعل له فی جزء خاص مقدمة بدیعة فی اُصول 

الحدیث نافعة للغایة فی بابه۔ والحقّ یقال: إنی دھشت من ھذا 

ا جمع وھذا الاستقصاء ومن ھذا الاستیفاء البالغ فی الکلام 

علی کل حدیث ہما تقضی به الصناعة متناً وسنداء من غیر أن 

یبدو عليه آثار العکلف ف تأیید مذھبه بل الاإنصاف رائدہ 

عند الکلام علی آراء أُھل المذھبء فاغتبطت به غایةً 

الاغتباطء وھکذا تکون ھمة الرجال وصبر الاأبطال'!'“ 


(۸() مقالات الکوٹری ص ۷۷ و ۷٦‏ 


ومن المؤسف أَن ھذا الکنز القمین لم یزل خبوهٌ مد نصف قرن تقریباء ولم 
یطبع منه إِلاً اأحد عشدر جزعاً طبعاً حجرتّا عل ورق ردیی ونفدت ھذہ الأجزاء 
ضا فما اأعید طبعھاء حق أُصبح ال مَل۵ا سک امن اصررة لکنا قد 
طبع الاآن - وا حمد لله - بتمامہ طبع ا حروف طبعا جمیلاً لابأس بە بمدینة 
کراقشی فی عشرین جزعاء ونشرته 'إدارۃ القرآن والعلوم الإ(سلامیة' بکراتشی؛ 
فجاء الکتاب فی حیّز الوجودہ وأصبح بمتناول الطالبینء غیر أنه توجد فی ھذہ 
النسخة اُخطاء مطبعیّة یرجی زواظٰا فی الطبعات القادمة ان شاء الله وکان الامام 
الکوثریِ رمه الله أبدی أُمنیته فی مقلاته قائلا: 

'فیالیت بعض ریخات ا مطابع الک بمصر سی قّ جلب الکتاب 
الذکور من مؤلفہ وطبع تمام الکتاب من أوّلہ إی آخرہ با حروف ا لجمیلة 
ا لصریة؛ ولو فعل ذلك أُحدھم للدم العلم دم مشکررت وَمَلا فراغا یق 


هھذا اف1 


-٦‏ معارف السنن 
هو شرحٌ لحامع الترمذيّء أَلفه شیخنا العلامة المحدّث الشیخ محمد 
کسی رظ فان اح اف ایا 
وکان بعض أُصحاب الشیخ الکشمیري ‏ رمه الله ضبط محاضرات درسە 
لجامع الترمذيٌء ونشرھا باسم "العرف الشذئ' وإِنْ هذا الکتاب وإن کان جامعًا 
لکثیر من إفادات الشیخ ‏ رمه اللہ ولکنھا تحتاج فی کثیر من ا مواضع إ ی شرح 
وایضاحء واصلاح ما وقع فیھا من مسامحات الضابطء فأراد شیخنا البنوری ‏ رمه 


(۹) مقالات الکوٹری ص ۸٦‏ 


ضریحالحدیث اللؤانۃ فیا مند وپاکستان 





الله بادئ ذی بدء ان سد ھذا الفراع بتھذیب 'العرف الشذي' ولکنہ ما ما شرع 
ق عمله هذا تغیّر رأیهہ فاستاأئف عملَه بتالیف شرح مستقلٌ لجامع الترمذی علی 
ضوء إفادات شیخه الإمام الکشمیري ‏ رمه الله تعالی. 

فجاءت من ھذا الشرح ستة جلدات ضخمة: وبلغ فیھا إل نھایة کتاب 
الج حتی فوجئ بأجله الموعود قبل ان یمتعنا بإکمالہ ‏ رمه الله تعالی. 

وإِنّ ھذا الشرح من أُغزر شروح جامع الترمذيّ مادّةہ واکٹرھا تفصیلاء 
واأعظمھا فائدةہ یتجلی فیھا معارف الإمام الکشمیری وعلوم تلمیذہ الشیخ 
البتوری ‏ رمھما الله تعا ی: وإِنٌ عبارۃ هذا الکتاب تفوق شروح ا لحدیث الآأخری 
فی سلاستھاء ورصانتھاء وقیمتھا الأدبیّةہ ون الشیخ مہ اللہ تعا ی جمع فیھا 
الأصالة والإبداع علی اُسلوب عصریٍ رزین. 


۷- لامع الدراری 

ہو جموعة لأما ی الإمام الشیخ رشید أأ مد الکنکوہی؛ ‏ رمه الله تعا یل وکان 
راس العلماء ا متقین فی عصرہ انتھت إِليه رثاسةُ العلوم التینیّة فی بلاد اطٰند 
وکان یدرّس فی قریته الأمھات الستة من أوّهٰا إإلی آخرھا فی سنة واحدةة یرجع 
الیھا الطلاب من اقصی البلاد وأدناہ وکان بشرح الأحادیث یق درسه شرحا 
موجزا ملخصا بکلام لبّء فضبط تلمیذہ الأرشد الشیخ محمد بحی الکاندلويِ 
رمه الله تعا ی إفادات درسه بلغة عربیةہ وشرحھا ابئه العلامة الشیخ محمد زکریّا 
الکاندلوی ر مه الله صاحب اُوجز المسالك: نب ببسط وتفصیلء وانتقی فیهە من 
مباحث الشروح الأریعة ا متداولة لصحیح البخاريٌء وأأضاف اليه إفادات من 
عندہ ومن مشایخه الآخرینء حتی صار الکتاب شرحا جامعا لصحیح البخاريِ 
ربّما تعکون فيه للطلاآب غنیة عن الشروح الأآخری. 


وطبع مذاالکات ازل تق تھا تی اظتدق ارس مجلدات علی القطع 
الکبیر بخط دقیق جداء ثم اُعید طبعه بمدینة کراقشی باکستان طبع ا لحروف 
الجمیلة عشرۃ عجلدات. 


۸- الکوکب الدرَیَ 


ہو مجموعة لأما ی الإمام الشٌیخ رشید أ مد الکنکوہمي ‏ رمہ اللہ تعا یء نفسه 
قٰ: درسَة جامع الترمذی فق محجلڈین لطیفین؛ وعلیھا تعلیقات نفیسة للعلامة 
الشیخ محمد زکریّا الکاندلّی ‏ رمه اللہ تعا ی؛ ون ھذا الکتاب علىی وجازتہ 
واختصارہ مفید للغایة فی شرح کتاب الترمذيٌ: وربّما یوجد فيه من فوائد متعة 
مالا یوجد فی الشروح ا لمطوّلة الأخری: وإِنَ الإمام الکنکوہمي ‏ رمہ اللہ تعا ی کان 
من علماء الأفذاذ المتقین قد سبر أنجاد العلوم الدینیّةہ وخاض أغوارھاء فریّما 
للمطوّلات ونتیجة فکرہ المبدع؛ فتتحاً ۰ الْعَقَد رفیڈئل من الضعابٌ وقد 
جزبنا فی باکستان واند أَن الاساتذة عند درس جامع الترمذي بھتتّون بھذا 
الکتاب أکثر من اہتمامھم بالشروح المطوّلة الأخری؛ ما یوجدون فيه من فوائد 
۹- قلائد الازھار 

من المعروف لدی أاُھل العلم ان کتاب الآثار للامام محمد بن ال حسن 
الشیبانی رمه الله من أُقدم گت ا لحدیث تَالَفاء ولم یکن ہٰذا الکتاب ش رح 
۴)0 یفتح مغلقاتہ ویوضح مکنوناته؛ فشرحه مولانا الشیخ املفقی مھدی 
حسن مہ اللہ تعا یل فی محلّدین ضخمینء وستّاہ 'قلائد الأزھار فی شرح کتاب 


اپ 





أمرشریحا حدیث الو انت فی ا من وہاکستان ٴ 
الآثار' وھو شرح مبسوط بیجمع بین تخریج الآثار تخریجا وافیاء والکلام علی 
اُسانیدھا کلاما مُقیعاء والبحث علی مذاہب الفقھاء وأدلْھم بجەٹا متعاء فجزاہ 
اللہ تعا ی خیرالجزاء 

فھذہ قسعة شروج لکتب ال حدیثہ اُردنا فی ھذہ ا مقالة تعریفھا تعریفا موجڑّاہ 
فإِٹھا من اہم ما ألّفه علماء ا مند وپاکستان فی القرن الرّابع عشر من شروح الحدیث؛ 
ولئن اُردنا استقصاء ماکتبوہ فی الستّة وعلومھا لاحتاج ذلك إلی تالیف عدۃ جلدات 
ضخمة وانَما القصود فی ھذہ امقالة الوجیزۃ تعریف الہم منھاء لعکون مشوّقة إلی 
التعریف بمؤلّفات علماء ا مند وہاکستانء جزاہم الله تعا یل خیرا. 

۷١+ 70 


حون َ۲ ٴ 





وأصحابه اُجمعین. 


اتاء ہت 


كلمة القیت فسي مؤٹمر السیرة العالمي الّڈی عقدته وزارۃ الشؤون الدینیة لدولهة 
قطر فس الدوحة؛ سنة ۱۹۷۹م,؛ وقد شارك فيه عدد غیر قلیل من کبار علماء 
الاسلام من شلّی الأقطار الاسلامیة . 








ا بسم الله ال ومن الرحیم سک 


الحمد لله ربّ العا مین والصّلوۃ والسّلام علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمّد 


وعل الہ وصحبہه اُجمعینء وعلی من تبعھم بإحسانص إلی یوم الّین. 

وبعدہ فأيّھا السَادۃ الأفاضل! 

ِئی لا آرید ان أقرأ بحثه فإن البحو العلمیَة ة قد گثزتہ ولا أن أُلتی کلگ 
اع الکبات اھت تد الحترصش رعل آو ھھ سر حظاتا 
یفیدنا فوائد وينفعَتا منافع علمیّة. 

رای آرید اع الہ الاھار ان مات رغاقت ض ارت 
کونھا ظاھرۃً بدیهیّة: 

وذلك اٹنا نؤمن جمیعاء وا لحمۂد لہ بان دہ الگؤره الاَيتَة الاِسَلامَّة الّق 
اأحدثٹھا رسولّ اللہ صلی الله علیيه وسلم إِنّما حدث ےہ 
السلام فی عبادتہ وخْلّقه ومعاملاتہ ومعاشرتّہہ وف سائر نواحی الحیاۃ۔ وما نتفق 
عليه أیضاً تنا لایمکن لا إعادۂ ذلك الاضی جم من والکرامةہ والزقي 
٤ٰيكي‪ییپپبپپٰٰ9)'ىٰو ‏ 9 "1 

فھذا ما نعتقدہ جمیعاً ونؤمِنْ بہ۔ ولحن السُؤال الهِمَ هھنا: ماذا لانقطف 
ثمراتِ ھذا الإیمان؟ مع أَنَ الصّحابة رضی الله عنھم بلغوا بہ ذروۃ المجد 
والکمال؟ فإذا دَرَسُنا ھذا اللوضوعٌ فی حیاة الضّحابة رضی الله عنھم رأینا أنَ 
یمانھم بھذہ الحقیقة لم یعحن إِیماناً عقلیَاً أو تَظَرِیَاً فحسبُء وإِئما کان إیماناً 
قلبیّاً وطبعیّاً یعضدہ حبُھم العمیق للہ ولرسولەہ فلم یحن بُعجِبُھم إِلّا هَدي 
الزسول صلی اللہ عليه وسلّم فی حیاتہ ومعاشَرَیهہ وِخُلَقه وسیرِتہ وعبادتہ 
ومعاملتہ حقی وف صورته وزیّه وکانت میّزۃ اقباعھم لسْتَة الرّسول صل الله 


اباع السنق: مفتالالفوزیالسعادۃ 
عليه وسلم أُّھم لم بخافوا فيه لومة لائم ولا انار مُنکر ولم حتفلوا أبداً 

لشُخریّة الگفّار أُو استھزاء الأجانب أُو استخفاف المشرکین بل قَبْٹُوا علی السَنّة 

التبویّة خْبَاً مم ِیّاھا۔ واعتقاداً جازماً منھم بأئه لا خیر فی غیرہاء ولم یترکوها 

رض ا ٤ث‏ کان زار للکثا ر ار کال لقلرت الآجاقب خی وق آغیا 

ما سط دا 





فقد أخرج ابنْ ای شیبة وغیرہ عن إیاس بن سلمة عن أٔبيه فی قصَةِ طویلة 
أه ما خرج عشمان بن عقّان رضی اللہ عنه رسولّا إلی اُھل مکّة یوم الحدیبیّة جاء 
عسکر المشرکین فعبنوا بە وأُساءوا لە القولء ثم أُجارہ أَبانُ بن سعید بن العاص 
ابی عم وحمله علی السشرج وردفہ فلمّا قیم قال: یا ابن عحٌ! ما ی أُراك متخمّعاً؟ 
بل (یعنی !زارك) وکان زار ال نصف ساقیہہ۔ ولا شق أّه کان فی ہذہ ا مشورۃ 
بعضٔ المصلحة ف الطظٌاھر ولحکن لم یرض بذلك عثمان رضی الله عنه وإنما 
اُجابھم بقوله:"ھکذا إِزْرَة صاحبنا' (صٰ الله عليه وسلم) (کنز المُمّال ۸: )٠٦‏ 

وأخرج أبو تیم وابنْ مندہ عن جَتَامَة بن مساحق الکنافی رضی الله عنه 
وکان عمرُ قد بَعَقه رسولاً إلی هرقلء قال: جلسث فلم اُدر ما تحتی؟ فإذا تحتی 
گُریی من ذَهھَبء فلمّا رأیت نزل عنہہ فصضٌّجكء فقال ی: لم نزلت عن ھذا 
ال اک ماك نہ؟ فقلت: ای سعث رسول اللہ صل الله علیة وسلم بنٹن عن 
مثل هذا۔ (کنز العْمّال ۷:۵۱ والاإصابة ۱:۷۲۶) 

فالحدیث عن مثل ھذہ الأأخبار طول وتاریُنا مُفْعَمُ بھذہ التماذج الطَیّبَة 
لاتباع التَیَ الکریم صل الله عليه وسلمہ والذی یتحصّل من أمثال هذہ القص 
ہو أن السّحابة رضی الله عنھم قد اثَبَمُوا ال الكريمَ صل الله عليه وسلّم اقباعاً 
کاملاً لا مدخل فيه للھوی؛ ولا للتحریف ولا للخوف من الاجانب؛ ولا للمبالاۃ 
باستھزاء الکفّار والمشرکین. 





و ات اد انان 





وأَمَا حنە فمع إیماینا بأنّ سیرہ صلى الله عليه وسلّم خیر سیر نفرَّق بین 
مليله علي التلام شکظار متا ما کرام نَا اخری قاتلین ا تھا مَنةُ 
عادِيَة لابجب علینا اٹباغھاء کائنا وجدنا عادهً خیراً من عادتہ صل اللہ عليه 
سر 0افت جال ارس تا رھ فقالق اسعتاق ظرتا 
الحاضر وأخری بأٹھا کانت مشروعة فی وقتہ صلٰ اللہ عليه وسلّم ولیست 
مشروعةً فی عھدنا. 

پأمثال غتہ الثاریلات الّیٰ ترٹکھا ق انتا لیلا تھارۃ شا تڈل عل آڈ 
إیمائَنا لستَةِ الرّسول صل الله عليه وسلّم ینقصه الحبٌہ وہذا و الفرق العظم 
البَیّن بین إیماننا وإیمان الضّحابة رضی الله عنھم؛ فلو کتّا نرید ان نلقی تلك 
العرّةً والکرامة وذلك الرّق والازدھار انی صار نصیبّ المسلمین فی القرون 
اس 0اا تتعل ماس سا اڑھک ان جس 
الہ عله وسلم کما اتبعہ الضحابً والقابعون من غیر تحریف وتمویه ومن غیر 
إرضاو ما تھوی التفوسٔ؛ ومن غیر خوفِ من استھزاء الأأجانب-فو الله لیس العرَ 
فی الأبنیة الما خة ولا فی القصور العالیة ولا فی الملابس الفاخرةہ واإئما الع ف 
اقباع التیٌ الکریم عليه الصّلوات والسلام ای کان بجوع یوماً ویشبَم یوما 
والذی کان ینام علی الحصیر ویّریط علی بطنه الأحجارَ وتحفِر الحندقّ ویحیل 
بیدہ الصریفة اللبنات لناء الملسجدہ فلا عو لنا إِلّا بالاصطباغ القامٌ فی صبٔغتہ 
صل الله عليه وسلم فی کل شٍو. 

وإنْ هذا المؤتمر الحایِد المبارَ الدی جَهَم أَهل العلم والفکرِ من مشارق 
الأرض ومغاربھاہ لَيَقْتضِی متا أُن ثحایب أُنفُسّنا علىی هذا الظریق؛ وأن تَضَّعَ 
للمسلمین مخظطاً یَغِس فی قلوبھم اب العمیق للسْنّة التبویّة علی صاحبھا 
الام حتی لَانتْفْرّھم الأھواءُ ولا التظریّاث الاجنبیَةُ الفاسدۂ 





اتاء السن: مفتاح الفوزیالسعادة : 

فأقترح ان یتَجد هذا المؤتمر توصیّاتٍِ تالیةً بل عزع واخلاٍ: 

-١‏ یُوصی ھذا المؤتمرُ جمیعَ اللسلمین عامَةُ وجمیع أهلِ العلم والفکر ودعاۃ 
الإسلام خاصَةً ان یهتمُوا اھتماماً بالغاً بالاقباع الام للسٌیرۃ والسّنَة التبویّة علی 
صاحبھا السّلام فی حیاتھم ومعیشتھم ومعاشرتھم ہما یجعل حیاٹھم أَنىوۃٌجاً 

۲ یُوصی ھذا ۔لمؤتمر جمیع المسلمین فی کل زمانِ ومکانِ ان يْعَینَ کل اُحدھم 
وقتاء ولو نصف ساعق کل یوم لیراسة السٌّیرة التبویّة علىل صاحبھا السّلام 
2 یٰ۳<*ِ٘ٔ٘فھ "" 

٣‏ یقترح هذا المؤتمرُ من ا حکوماتِ الاسلامیّة ان یجعلوا السّیرۃ التبويّة 
مادّةً إإجباریَةُ من مواد التعلیم فی کل مرحلةِ من مراحل الڈراسة فی المدارس 
والگلیّات والجامعات: وان يُعَينُوا وقتاً صا حاً تُعَلُم فيه السَیرۂ والسَتَةُ التبویّةُ لی 
الاٛذاعات کی یوم. 

- یُوصٍی ھذا المتمرُ أُھل العلم والفکر ان یهتمّوا بنشر السّیرۃ النبویة فیما 
ہین القٌعب والعامّة ہما یسھل طم فھمُھاء سوا کان کتابة او خطاب وان لایطبّقوا 
القرآنَ والسَنة علی التظریات الاأجنبیّة الحدیثة بما یؤڈی إلی التحریف بل یجعلوا 
التوتات کاف و عمق سفق حم سرن اطا 








مٹھوجی تا ۷جتھان 
فی لعصرالحاض 


بث آرسل إلی اللتقی السّابع عشر ٹللفکر الاإسلاميٌ المنعقد تحت إشراف وزارة 
الشئون الذڈیثیْة للجمھوریّة الجزائریّة الدیمقراطیة ۓ قسطنطینیة ۓ الفترۃ ما بین 
۸ وفوال سنة ١٤٢٥ھ‏ الموافق ۲٦-۱۹‏ یولیو سنة ۱۹۸۳م . 





بسم الله ال رمن الرحیم 





ا حمد للله رب العالمین والصّلاۃ والسّلام علی خیر خلقه سیّدنا ومولانا محمد 2 
وعل آلہ وأصحابہ اجمعین؛ وعلی کل من تبعھم ب(حسان إلی یوم الّین. وبعد: 

فإِنَ الاجتھاد من أَهمٌ اللوضوعاتِ الّتی عالھا الباحثون فی ھذا الزمان: وإِنَ لە 
من ال خطورۃ والأَهمَیّة فیما اُعتقد ما لیس لموضوع ف أُصول الفقه سواہ. ولا سیّما فی 
زمننا ہذا یٹوٹ دواعيہ وکثرۃ مقتضیاتہ فی جانبء وقلة الشُعور بمسؤلیّتهہ 
وانتقاص الأأوصاف المبژرۃ له فی جانب آخر۔ وِللَما نظرنا فی تاریخ الاجتھاد عبر 
القرون ا ماضیة رأینا أُنّ الاجتھاد سلاحٌ ذو غرارین؛ إِن استعملہ رجلُ حق کان 
وسیلهً لعححقیق أھداف الشریعة وقشیید مبانیھاء وتوسیع مجافاء والدفاع عن حصنھا 
النیفء ولکته إِن وقع هذا السّلاح بأیدی المتطفقّلین الین لا بشعرون بخطورتہہ ولا 
حتفلون باُصولِ استعمالهہ صار من الوسائل الدامة ال تجلب إلی المجتمّع الإسلاي 
أُھواء باطلق وأغراضاً نفسیّگ ونظریّاتٍِ زائفگ وتفسح المجال لححریف الغالین, 
وانتحال المبطِلینء وتأُویل الجاہلینء ہما یجعل الدین لُعبةً تتلاعبٔ بھا الاَراء 
والھواۂ ومسلاخا ینسلخ فيه کل عقیدةِ فاسده ول حَرَکةٍ ماجنة داعرۃ. 

وقد کتب الباحثون عن الاجتھاد کنا را فا الكسامفنَشن زاعم رم ان 
باب الاجتھاد مسدود منذ قرونِ بجمیع اُنواعہ وأقسامہہ ولا بجوز لرجلِ الیوم فی حال 
من الاحوال اُن یطمع فی دخول ھذا البابء ولکن ھذا الرَأيَ ع بالبداهة فإنَ کل 
یو یأی بمسائله الجدیدۃِ ومشاکلہ الحدیثة الّتی لم تخن معھودۃً فی الأزمنة السّالفة 
فلا یوجد لھا ذکرُ صریخٌ فی الکتاب والشُنّة ولا فی کتب الفقھاء المتقدمین؛ فَلا‌يْد 
من المصیر معرفة أحکامھا إلی نوع من اجتھاد۔ ولو فرضنا أُن بابه مقفول للأبد ما 
عرفنا اأحکام هذہ المخترعاتِ ا لحدیئة من القطارہ والظائرۃ والمذیاعء والعلفزیون: 


منوجی تا ۷جتھاد فی العص را حاضر 








والادوات الکھربائیٰة ة الأُعری فلولا أُن باب الاجتھاد مفتوخح فی الجملة ۳ الحکلیف 
بما لا پُطاق فی المسائل التعلّقة بأمثال هذہ ا لمخترعات. 
وھناك رأئ آخر یقول: إِنّ باب الاجتھاد مفتوح بمصراعیه لکل من هھبّ ودبّ؛ 
ویجوز لکل أحدِ أُن یقتحمه دون أىَ شرط أُو قید. فیقول فی القرآن والسنة برأيه ما 
شاء ویقحم فیھما ما شاء من أھواء فو 
۷ی۶۶ 
ولا أحکاع مستقرهڈ ولا قواعد مضبوطەًۂ وأن یصیر الإسلام ثوباً متخلخلاً 
ینفسح لجمیع الآراء المتناقضةء والتظریّات المتضاربة. 
فلا بد إذن من معرفة حقیقة الاجتھادء وشروطہہ ومَنْهَجیّته فی العصر 
ا حاضر. وھذا ہو الموضوع ا منتصب خذا الملتقی الحاشد الکریم الذی یرجع فی 
عقدہ الفضلُ إلی وزارۃ الكُٹون الڈینیّة جمهوریّة الجزائر 
وقد اخترت لنفسی موضوع 'منھجیّة منهھجیّة الاجتھاد فی العصر ا لحاضر'۔ 
أُمَا موضوع حقیقة الاجتھاد نظ انار فلت رگرت ااسائتة 
الباحثون تناولوہ ببسطٍ یلیق بهہ ولیس ذلك موضوع بح بالاستقلالء ولکن 
لا بد للبحث فی منهجیّة الاجتھاد من بعض الاإشارات إل ھذا الملوضوع أأیضا 
فالأثلة الّتی أرید ان جیب عنھا فی هذا البحث الموجز ہی:- 
.١‏ ماھو الاجتھاڈ ا لطلوب فی العصر ا لحاضر؟ 
۲ من هو الّذی یقوم بھذا الاجتھاد؟ 
٣‏ ما ہی منهجیّة تنظیم ھذا الاجتھاد وتطبیقہ فی الحیاۃ العملیّة؟ 
ماھو الاجتھاد الملطلوب فی العصر ا حاضر؟ 
وإتما وضعث ھذا المُوال؛ لأُن کلمة "'الاجتھاد" ریما ستغلھا بعض التاس 
الیوم لعحقیق أغراضٍِ فاسدۃٍ وهستعملونھا فی معنی لیس من الاجتھاد الشرعي فی 


۸" کالااءعان 
شیی: فلا ذستطیع ان نوقُق للضواب فی بحث منهجیّة الاجتھاد ما لم تُعََنْ معنی 
الاجتھاد المشروع ونوعَه ا مطلوبَ فی العصر ا حاضر؛ فیزعم بعضٔ التاس الیوم ان 
الاجتھاد عبارةً عن تحکیم العقل والراي فی جمیع شژون ال حیاة وتأویل التصوص 
بما یجعلھا تابعةً لذلك العقل اي فیرڈون أَحکامَ التصوص الشرعیّة الّی لا 
توافق عقوم قائلین بّھا اأحکامٌ وقتیَة تقبل التَغیُر بتغیُر الژمانە أو مؤوّلین فیھا 
بعلٌ تأویل بعیدِ رہما لا قساعدہ اللعثه ولا یقبله سیاقی الکلام؛ ولا تویّدہ 
الأحادیث الصضَحیحۃهُ والآثارُ المعتبرگ ویفعلون کل ذلك باسم 'الاجتھاد' 
تقاط آر 'الاقتر7ر'اآفازیل' 
ومن أکبرِ ما یتیل به ھؤلاء: أنَ الاِسلامَ دينْ عقلِ وعلء وأَتّه قد أی 

فی کل شأن ان شؤونِ ا حیاۃ بأأحکاع فُسایر الإفسان فی حیاته العملیّةہ وثواففق عقله 
العادی: وحقّق مصا ہ الفردیّة والاجتماعیّة. وتأخذہ إلی ما فیه صلاخ البشر؛ 
وفلاخح الإفسانیّة جمعاءَ فلو وجدنا فی ظواهرِ القُصوص الشَرعیّة أأحکاماً تعوزها 
هذہ الصفاتٌء ورأینا الصالح العقلیّة لا توافقّہ و فإِنَ ذلك أُکبژ دلیلِ علی ان 
ذلك الحکم لیس من الاسلام ولیس مقصوداأً للمشارع؛ ٤‏ فِمَا ان نعتبر ذلك 
الححم حکماً وقتیاً إّما نرل فی ظروفِ خاصَة قد فاتت الیوم وإمَا ان نصرف 
التصوض عن ظواھرهاء ونؤوّهُا عمّا یوافق ا مصالح العقلیّة. 

وبما أُن ھذا الدلیلَ بظاھرہ ینطلق من منطلَق عق خالٍں؛ فریما یغر به کٹیرون 
من غشیھم رعبٔ العقلیَة الحدیئة الی تزعم أن لدیھا دواء لکل داو؛ وأھا مفتاخٌ لکل خیرِ 

ولحکن ا حق أُنٌ ھذا التلیلٌ یقوم علی أُسایں باطل. وذلك أَن العقل الإنسا 
سور ہو الحاصخم الأأعلی والمعیار الأوف ۔معرفة ا حیر والشَرَ والضلاح والفساد 

فکلما حَسحَمَ العقل بحون الشٌيء خیراً وجب اللذعان لہ إلل حدٌ یترك به التصوص؛ 
ویٔھمل بە القرآن والسنةہ والعیاذ باللہ العظیم. 








ولم یفھم ھؤلاء أَنه 2 العقل وحدّہ کافیأً معرفة ا حیر والشَر واإدراكٍ مصالح 
الإنسانء لم تعەن ھناك أَيَةُ حاجة إلی ارسال الرّسُلء وبعث الاأنبیاء وتنزیل الکتب 
السَماویقہ وانما کان یعفی حینئذ حسم واحدً فقطء وذلك ان یعمل کل واحدِ ہما 
یوافق عقله. فما طمذہ الأحکام المبسوطة فی القرآن والستّة من التکاحء والظلاق: 
رالفجارھ زا تن الَتاَة ر ال فَظاہغا سا لاف الات رالكتا کل کان 
العقل ا حالص هو الأخدً الوحید للتقنین والتشریع؛ وا لمعیارَ الفرید للمُخم علی 
الشیاء با خیر والش لّختی ذلك عن الوحي والرسالة. ولصارت الأحکامُ التزلةُ کھا 
ص۰8ء. الاإذسانیّة کیہ یل با للاضلال من خیٹ تھا ظاھرھا غیرٌ مقصودِ 
ومقصودھا غیز ظاھر: 

لا شك أَنْ الإسلام دی عقل وعليء ولا شك أن أَحَکامَّہ تحتوی علی جم 
بَلِكَةٍ ومصالِع عظیمقِه ولعن امراد منه ان الله سبحانه هو الّذی تول بتعیین ھذہ 
الصالح؛ ومراعاتھا فی أحکامه المفروضة عل العبادہ ولیس معی ذلك أَنٌ الإسلام 
ترك الإفسانَ یتخبّط فی وساوس عقله ا مجزدہ وأوھام فکرہ الملضطربة المتناقضۃة 
ویجعل تلك الوساوسَ والاوهامَ بمنزلة المَارع لیْحِلَ بھا الإِنسانُ ما شاءء وبحرم ما 
شاءء ولئن کان الواقع ھذاء فأيَ فرقِ یبقی بین الإسلام؛ وبین الفلسفات اللَادینیَّة 
لی تی کَلھا اتباعٌ العقل والتفکیر؟ 

وا تاریخ الفلسفاتِ الععلشرالنظرنات اللاَيي ال اہ خافضفاقل 
هذہ العقلیّة الجِرّدة کر شاھد عل أَنٌ العقل الجِرِّدَ -لم یکن- ولن یعکون- 
موفَئًا فی تمییز الحیر من الشر إلا باستنارۃ من الوحی الا لھی. 

ویتضح ذلك تبثال رھوآان الزنا ما قد اتفقت ت الأدیان والمذاهب علل شناعتہ 
وقبحهہ؛ وما لاجد ان حی اکثر الدھریین وا مادیینء ولکن قامت 
العقلیة الحدیثةہ فأباحت ھذہ الشنیعة لو ارتکبھا الفریقان بتراض منھماء وذلك 





لن العقلیة الملجردة من الدین والمتحررة من القیود الأخلاقیة لا تری فی ھذا 
العمل الشنیع قبحا إلا إِذا أکرہ اأحد الفریقین الآخر: 
ولیست ھذہ الفکرۃ التی قسی نفسھا 'عقلیة" مختصۃة بھذا العصر ا لحاضص 
بل کلما راد الإنسان ان بحم عقلہ المجرد فی مشاکل حیاتہہ ازداد الضغث عل 
الإبالةہ واقسع الحرق عل الراقعء فکان فی الزمن القدیم فرقة قسی باطنیةء وکان 
عبید الله بن الحسن القیروانی من کبارقادتہ وعظماء مفکریه ویحکی العلامة البغدادی 
فی کتابه ا معروف 'الفرق بین الفرق' أنه کتب ف رسالة لە ای بعض أتباعه: 
'وما العجب من شئ کالعجب من رجل یدعی العقل؛ ثم 
کون لاختث اریت خسناء وائرت لها روحةق ھا 
فیحرمھا علی نفسہ وپُنکجھا من اُجنی؛ ولو عقل الجاھل 
لعلم أنه اأحق بأخته وہنته من الأجنی”"۔ 
لا شك ان هذہ الفکرۃ الزائغة المستخبثة التی یمجّھا کی من عندہ ذوق 
سلیم؛ قستحق کل إنعکار وملامة وتشنیعء ولکن ا لمھم ان العقل المجرد الحر 
ااڑڈی 2 وق ائ تقیید والذی حمل العقلیّة الحدیثة لواءہ بحکل فخر 
واعجاب ھل عندہ من جواب هٰذا الدلیل العقی ا حالص والذی قدمه ھذا 
الرجل الزائغ؟ وھل قستطیع هذہ العقلیة ا حرۃ اُن ترد علی هذہ الفکرۃ ا ماجنة 
بأُدلة عقلیة خالصةة بدون استنارۃ واستمداد من الدین؟ کلا ! لم تجدہ ولن تجد 


٢‏ اگ 





ھذہ العقلیة جوابا عن هذا الاعتراض؛ ولذلك ذسمع الاآن ان جماعة من التاس 
قامت بتجدید ھذہ القعرۃ التی باح بھا القیروانی الباطنی قبل قرونء وخرجت 
تطالب ال حکومات الغربیة بوضع قوانین تبیح للژإنسان الزواج بأقاربہ والعیاذ 


باللہ العظیم. 


)١(‏ البغدادی: الفرق بین الفرقء ص ۲۹ اأُحوال الباطنیة۔ 


منھجی تا اجتہاد فی لعصرا اضر لت ٢٢‏ 
وان من النماذج ا حدیثة ما اثمر ھذا العقل ال حالص ا حر ما قد حدث یق 
انخلترا قبل أُعوامء وھو ان البرلیمان البریطانی قد وضع قانوناً لإباحة اللواطة 
للرجالء إذا کانت بتراضٍ من الفریقین وقد وافقه اعضاء البرلیمان برجّات من 
تصفیق السرور والاعجاب. 
ولم ین سبب ذلك ان جمیع أُصحاب الفکر فی بریطانیا مطبقون علی 
استحسان ھذہ الشنیعة الفاضحة: واإنما کان العدد الکبیر منھم ینکرون علیھا 
اشد إنحار ولکٹھم لم بجدوا عندھم ما یثبت شناعة ھذہ الفعلة علی اُسس 
عقلیة خالصة فإن العقلیة ا حدیثة تنادی لیل نھار اُن الإنفسان حر فی حیاته 
الشخصیة یفعل ما پشاءء وأن من حقہ الحصول عل اللذة ا جنسیة مھما وجدھا ما 
وضو ویر 7ھ رات انعراس تو اق 
ولا یجوز للقانون اُن یتدخل فیھا۔ 
وأذکر هنا فقرۃ واحدة من تقریر 'وولفندن کمیق' وہی اللجنة الیق فوّؤض 
إلیھا البرلیمان البریطانی التفکیر فی ھذا الموضوے: والتی اقترحت من البرلیمان 
اُن تباح هذہ الشنیعة وإلیکم عبارۃ ھذہ اللجنة بلفظھاء تقول: 
۷ء ۷ا ۱۱۹٢٢‏ ٠ا‏ ]م ٥ ا٥ااناا ء۲3۲٥ 3٦٤٤)‏ ٭٥٥|ہل0ا“‏ 
6ں ٤)٥‏ 3۷۷ا ]]۱٢٢٢۷٢ ٤ا١٢ ٥8٦٤٥٥٤ ہ٤ ٣٣١٥١‏ ج٥٥٤ء3‏ 
۶ا١٢ ۴٥۵٢ ہ٤ ٣۲٠٢٢٢٠ ۷۷ ۱غ٣۲ ٤۲3١ ہ٤ ١ٴ ]]٥٢٢٢‏ ا5٢‏ 
٥۹‏ ۷ا۲3 )٦١٥‏ ۲۹۷۰م ٥٤ہ ۲٥۵۱۳٢‏ 3ج ۲٥٥٣٢‏ 


۱۲۲۲1٥٢۲3۱۱۲۷ ۷۷ ١ ز٤,‎ ١١ ما‎ ٥٦[ ٥٤ 3١ ء٣١1٥‎ ]۳٥٥۰ ١۷۴۷ 
٢٣٣٢۱3۷۷ ۶ ”1066ی ںاما‎ 


تعق: 'توجد غیِدنا فکرۃ سائدہ تدعی أن الآخلاق والتقالید 
ا حسنة والسیئة من أمور الإنسان الشخصیةء والتی نعبر 


5.۲۲۶٥٥٥٥٥ , ا8ا‎ ۲٢٥0۳۷, ا٥٦٥٥‎ , 558 ٣١٦۱٤٢۱٠٢ 19367, -.461.م‎ 





٢ہ‏ ا ساقاماد 
غنھا بإبیجاز وضراحة بأن الاخلاق الشخصیۃة لا علافۃة خا 
بالقانون ولا ترال ھذہ الفکرۃ سائدة ما لم یجتھد الملجتمع 
بخل عایق وع آن عغعل اروف می اطربة لفاون 
سجاوا ارت بر ایت لاف 
فانظر إلی ھؤلاء البائسین؛ کیف یعترفون ان أُمثال هذہ الشنائع الفاضحة 





قبیحة مستھجنة من جھة امروعة والأأخلاق: ولکنھم بیجدون أُنفسھم عاجزین امام 
ھذہ الفکرۃ العقلیة ا حرةء التی تدعی آك الاإنسان لە احرّیة یة ا مطلقة فیما یفعل یق 
بعر لس لفاون ان اتا بیدہ فی حیاته الشخصیة والتی ترید ان تبیح کل 
شنیعة عم بھا التعامل المعاصر؛ مھما کانت فاسدۃ داعرة او خلیعة ماجنة 

إنما السبب فی ذلك أُنھم جعلوا جمیع قوانینھم تابعة للعقول ا حرة المجردۃ 
عن الدین والاأخلاقء والحقیقة أُنه لا یوجد فی العالم عقل خالص حر والعقلیة 
اق کضر 3 تھا ات کالہ مان س فو اھر انتا افاہت 
واہموسات الزائغة والتاریخ ُکبر شاھد علی أنه کلما تحرر العقل من قیود الدینء 
وأراد العقل ان بخلع ربقة الوْنحجي؛ اختطفتہ الأھواء واستعبدته ا لموسات: ولا شثك 
ئة او استعباد یتصور تحت أُدیم لاف 

فھناك فی هذا العالم طریقان مفتوحان للعقلء ولا ٹالٹ طما: إما اُن یعحون تابعاً 
لہ ولا وی إلی رسله واما أُن یخحون فریسة الأحلام والآھواء وأسیرا للأفکار 
و الحادعةء وا ی هذا المعنی یشیر القرآن ا حکیم حیث بقول: فإأَقَمَنْ کانَ عَلی 
بَيتَةٍ من یو کن رن سُوه عَمَلهِ وَاتَبَعُوا أمْوَاءَهُمُ) [سورة محمد: ]٤١‏ 
بینة الو الربانیةہ وینغرق فی سیول الأھواء ویھلك فی بجحار الضلال والعصیان 
ویقول القرآن ا حکیم فی موضع آخر: 


706,6ی-یٹ,- "7 
ف(ولر اتَبَم ا لق أَمْوَاعَمُمْ لَقَمَدتِ السَمَواتُ وَالْأرْٰش) 


[سورة الموؤژمنون:۷۱] 
وھہناك فی فلاسفة القانون جماعة تنادی بکل صراحةء ان عقولنا تابعة 
لھواءنا وعواطفنا النفسیة. وقد سلحخص الدکتور 'فریدمین' فلسفتھم فی کتابہ 
ا ملعروف "نظریة القانون': (1106011 )٤٣89[‏ بعبارۃ موجزۃ حیث یقول: 
]ہ ۱3۷۵: ١٥۱۷ ٠)٥ ام٥,ہ )]٠۱١‏ ]ٌاچہ 3٥٥١‏ بدا “۲٥035۰0‏ 
۲١ م35510٥۰‎ ٥٥٥ 3٦ ٦۱۰۷۷۵۲ م۲٥۲)۶۲۱۱۰۱‎ )٥ 1۷‏ 
3٦01 ١ام ٥۷٥ ۲٥٦٤٦٤١...‏ ٛٴ ٤۱۷٭ ١٥٥٥٥٥۳ ہاآا٥ ]]3١ ]٥‏ 


۲۷۰ ۰۷ ,۳٤جچںہ“‏ ٣ا‏ دا“ ا١٥ہہحت“‏ ٥اا‏ ۰٣۷۰۲۷۸ػ۷۸۷۷‏ 
5۸۱ ما )"3۲۱۲ء ١٤٦٥]ا] ٥۷۲٥۱۷۲ ء٥٥٢١۷٢, 31١1‏ 3۲ 


)۷)۳ رو 


.””٠٥٥ام“۰ ٥ ])اا٢ئ 8٤ ٦٤٥ا ٠دا ہ٥ ٣١١٢٢٢‏ 
یعی: 'العقل عبد رقیق للعواطف والآہواء النفسیة ولا 
ینبغی لە إلا اُن یکون کذلك: ولا یقدر العقل علی ان 
بختار لعفسه ای طریق سوی ان تطیع تلك العواطف 
وتخدمھا وإن کلمات "ا حیر' و'الشر' و'ینبغی' أو "لا ینبفی' 
کلھا ولیدۃ العواطف البشریةہ ولا یوجد ھناك شئ یقال لە 
بحق إِنه 'علم الأُخلاق'. 
فھذہ ہی العقلیة ال حرۃ _ وھذہ نتائجھا ! 
ویتضح من کل ذلك اُن تحکیم العقل ا مجرد فی سائر شؤون ال حیاة لا ینتج فی 
الأخیر إلاّ فوضویة بحتة لا تعیش معھا مروءة ولا خلق؛ ولا کرامة إنسانیةہ وھذا 
کل بالاإڑضافة إی ما تحدثه فکرۃ العقلیة ال حرۃ من تناقضات واختلافات لا سبیل 
لی العطبیق بیٹھاء فإن عقول التاس متفاوتة وبینما یحم عقل بکون الشئ 


)۳( ۷۷۰ ۱۰۱۲٥٢8 6. ۲٢۲أ٣١٢٢٦٥١۹٢٢: |8عا‎ ۲٦٥0۳۷, ٢3٥١٠6۴ 7 


اپ 27 
خیرا یقوم العقل الآخر؛ فیجعله شرًّاء ولم یوجد حتی الیوم سبیل إلی القول الفصل 
فی ذلكء وقد اعترف بذلك فلاسفة القانون اُنفسھم؛ فیقول الدکتور 'بیتن" .1008) 





(۲300 وهو من اُشھر ا مؤلفین فی اُصول القانون: 

“۷۷۷۲3۲ 1٠٥٥۶۲٥٢ 550۷۱۹۱ ٤ا]ع‎ ۱۹1٥ا‎ 5۹۷۰) 7 

801٤۲ ٢۷۷۶۷۶۵۲ ٣١۶٠٠٢‏ ...۷۵۱۷۰۵۶ ٤ہ‏ ٥٥٥اأ٤٥‏ ں8 هً کا ا8] 
11۴٣٢٣٤۵٥۰‏ ٠ا‏ ]ا ۷مہ ہااام ٤ہ‏ ما١ ۷۲٢١٥٢٢ ٣)١‏ 
۰٠ا0‏ 

١۷٣١ 38۲٥٥٥ ٠۰ء3٤٥ ں۲۷۵۱ہ‎ ٥٢ ٣3١ ۶۷۳ ام٠ه٥‎ ۲٥۵۴۱۹۰ 
ا6١٥٥ ]|ا‎ ا٠‎ "٥۱٢ ہا‎ ۲٣٥ااقآہہ‎ +١ 31ء ع۷‎ 08 
ردا5وما‎ 3۱۱١ ۲)] ١ ٢٢٢٢٢ ہ٤‎ ٢٥۱۱٠٦٢ ٢٥۷٢۶٢ اٌم٥‎ ٥ن 0ت‎ 

؟ہ )51٥ ا1٤۷٣٤۷٥٥٢ 3011 1٢٤ م۲٣۱۷ 38٦ ]ا١ ٣۷۱۲‏ نما 

۹۳8۰۷ ا3ء نعہا 


'وما ہی المصالح والقیم التی جب أُن بحتفظ بھا نظام قانون 

مثا یء ھذا السؤال یتعلق بالقیم.... ولکن کلما حاولنا ان 

قََايَتتا تق علہ اداہ ای مت کاح انت 

لم تصل أبدا لی قیمة من القیم؛ اتفق علیھا الفلاسفۃ 

والحقیقة ان الدین هو الشئ الوحید الذی نستطیع اُن نتخذہ 

اتا جواب ھذا السؤالء ویجب ان نخحضع للحقائق الدینیة 

بقوۃ العقیدةء لا باستدلال منطقی". 

وھذا الحق الذی لح به هذا الدکتور بعد سبر بحاث جرت حول ھذا الملوضوع 
قد نطق بە القرآن الکریم قبل أُربعة عشر قرناء حیث نادی بکل صراحة. 

وَتَمّث مه رَبّكَ صِدْقًا رَعَدْلَا لا مُبَدلَ لِکلِمَات وَهُوَ السمِيمُ 

لوان اکر تق لاس سارہ وشن اون 


0۰۲3۹۲٥۱۲, !لال۲ا١م۲۷۰۸۹۶٣٣۶6٥,‎ 538٢٢8٥١ ر5‎ 1 7 


ماف اذا ظطظر 


تَبعُونَ ت ِا اي وَِْ ہُم لا قْرْصُونَ. إِن رب 0 
اع بیله سَبیله وَهُوَأَحْلَع بالْثُهُکیین) 


[سورۃ الأنعام: -۱۱١‏ ۱۱۷] 
فاتضح مما سبق ان تحکیم العقل ا مجرد فی أمور ا حیاۃ کلھاء واتباع المصالح 
الملبنیة علی ذلك الات الجردہ لیس من الاسلام ف شئ ولا علاقة لہ بالاجتھاد 
المشروع؛ وإنما ہو اتباع للاھواء ونزوع إلی الشھوات: ولا سبیل ا ی تجویز ھذا 
التشہی باسم الاجتھادہ فالذین یقصدون ان بستجلبوا إلی المجتمع الإسلای جمیع 
الأفکار الغربیة مع سائر عُجّرھا وُرھا باسم العقل والمصلحةء وتحت ستار 
الاجتھادہ فإنھم برفضون فی الحقیقة نفس الاساس الذی قام عليه الدین ونزل من 
اُجله الوحي؛ وتتابع لە الأنبیاء علیھم السلام. 
ولا نقصد ہما اسلفنا إھمال العقل رأُسا ولا إلغاء العفکیر مطلقاً؛ فان العقل 
من اأعظم مواہب اللہ سبحانہ وتعا ی: ول مجال واسع ف الأمور الق لم ینص علیھا 
الشارع بشئ: ولکن لکل شئ حدا ینتھی إليهہ فکذلك العقل لہ حد لا یتجاوزہہ 
ونھایة لا یعدوھاء وعند ھذہ النھایة يأتی الوي؛ فیأخذ بیدہہ ویرشدہ إلی الصواب؛ وف 
تعدیة العقل إلی ما وراء ھذہ النھایةہ وإقامتہ مقام الو تحمیلە ما لا یطیق. وما 
أُحسن قول ا مؤرخ الفیلسوف العلامة 'ابن خلدون' حیث یقول فی مقدمة تاریخہ: 
'فاٹھم إدراکك ومدركاتك فی العصر واتبع ما أمرك الشارع 
به من اعتقادك وعملك فھو أحرص علی سعادتكء وأعلم بما 
ینفعك لأنه من طور فوق إدراکك ومن نطاق أوسع من 
نطاق عقلكء ولیس ذاك بقادح فی العقل ومدارک بل 
العقل میزان صحیح فأحکامه یقینیة لا کذب فیھاء غیر أُنك 
لا تطمع ان ٹزن یه آمور التوخید والآخرۃ وحقیقة الٹبوۃة 








وحقائق الصفات الاهیة وکل ماوراء طورہہ فان ذلك طمع فی 

محالء ومثال ذلك مثال رجل رای المیزان الذی یوزن به 

الذھبء فیطمع 7 یزن بە الجبال. وھذا لا یدرك علی ان 

اللیزان فی اُحکامهہ غیر صادقء ولکن العقل قد یقف عندہ: 

ولا یتعدی طورہ"'“ 

وبالجملة فلیس الاجتھاد اتباعاً للعقل المجرد أمام نصوص القرآن والسنة 

وإنما هو بذل الجھد فی معرفة ا حم الشرعی المستنبط منھما۔. فحینما نؤکد ضرورةۃ 
الاجتھاد فی عصرنا الحاضر فلسنا نرید ان نل سائر الأمور إلی عقلنا اللجرد 
وندعه یمیز بخالص تفکیرہ بین ا خیر والشر؛ وبین المصلحة والمفسدۃہ ثم نأخذ نتائج 
ھذا الضکیں فتلقمھا فم العصوص کرھاء رغم ما نری تلك النصوص تعافھا أو 
تقیٹھاء وإنما الاجتھاد اللطلوب: ہو اُن نرجع إلی نصوص الوحی طالبین للحق 
ختاوح ال ارقااہ رفا ےرم اط مت ۰ال جچگت منطو ۹ص 
هو اٰٰدی؛ فنستخدم فی تفسیرہ الأصول الغابتة للتفسیر ونعطی کل اأُصل حقه؛ 
ونأتی البیوت من أبوابھاء لا من وراء ظھرها. 


مجال الاجتھاد الطلوب 

بعد تعیین معنی الاجتھاد الملطلوب؛ لا بد ان نعیّن مجالہ فی العصر الحاضر فإن 
ھناك طائفة آخری لا تخطىع فی معنی الاجتھادہ ولکٹھا تقصد بالاجتھاد فی العصر 
اُن قشرع فی استنباط سائر الأأحکام الفقھیة من جدیدہ وتبتدئ عملیة الاجتھاد من 
الألف والباء وتشك ف کل ما قاله الفقھاء الأقدمون من الطھارۃ إلی الفرائض؛: غیر 
مبالیة بإجماعھم: ولا باتفاقھم کأنما نزل القرآن الکریم الیوم وجاءت السنة المطھرۃ 


(ھ) ابن حلدون (رح): مقدمة تاریخ ابن حلدون ۱ءء الکتاب ١ء‏ الباب ٦‏ الفصل ٣٠۔‏ 





منھحی تا ۷جتھان فی العصر ال حاضر : ۲۰٦‏ 


الآن: ولم یتفکر ق تفسیرھما اُحد ظزن ا سے عشر قرناء ولم تجر ق ھذا الصدد 
ابحاث ولا ألفت لە کتب؛ ولا وفق أأحد فی تحقیقھا لصواب. 


وِن ھذہ النزعة من الاجتھاد المطلق بعیدۃ عن الواقع لوجوہ: 


.١‏ ان ھذہ النزعة تغضی من قدر ما بذل الفقھاء من جھود فی تفسیر 


القرآن والسنة واستنباط الأُحکام منھماء وما قدموا لأأجله من 
تضحیات غالیة وما ترکوا لنا من التراث العلمی الغمینء وتتغافل عن 
مستوی العلم والتحقیق الرفیع الذی حازہ الفقھاء الأقدمونء ومعیارا 
للورع والتقوی الذی رُزقوہ بتوفیق الله سبحانه لقرب عھدھم بعھد 
الی الکریم صلی الله عليه وسلم؛ وفی کل ذلك ید لا تچُحد فی الوصول 
لی مغزی النصوصء والوقوف علی معانیھا المقصودۃ. وإن انتقاص ھذہ 
المواھب العلمیة والعملیة فی عصرنا أمر بدیٹی مشاھدہ لا ینکرہ إلا 
جاہل أو مکابر۔ 

آن لد الفکر سترض آنت ا مجتمع الإڑسلای لم تزل فی خلا طوال 
اربعة عشر قرنا۔ ولم یتحصل لا بعد من أحکام الإسلام شئ؛ حتی 
نجتھد من جدیدہ فنحق الحق؛ ونبطل الباطل وان ھذہ الفكکرۃ علی 
کونھا خالفة للواقعء تاد تؤدی إلی الفوضویة والتشکیك فی کل 
شی حی ف الأمور الڑجماعیة التی جری بھا التعامل المتوارث من 
لدن سیدنا السی الکریم صلی اللہ عليه وسلم إلی یومنا ھذا. ولا تجدی 
ھذہ الفکرۃ إلا ان تدع جیلنا الجدید یتخبط فی عمیاء لا یتیقن 
بشئ من أحکام الإسلام. 


وذلك لأنه واإن کثرت فی ماضینا القریب أُمثال ھذہ الدعاوی من الاجتھاد 
الطلقء ولکن لم یوجد احد حق الیوم من یقوم فی الواقع بھذا النوع من 





الاجتھادء فیستنبط سائر الاأحکام الشرعیة باجتھادہ من جدید؛ وبشرح نتائجح 
اجتھادہ من الطھارۃ إلی الفرائض ف کتاب جامع شامل مدونء مثل 'المغنی' لابن 
اتآ لس شرمی اکر لہا فان کت 

وا حاصل ان ھذہ الفکرۃ تغرس فی جانبِ بذور الشك فی کل ما قاله الفقھاء 
وفی جانب آخر لا تأقی باجتھادھا الجدید فی سائر أبواب الفقہہ وینتج ذلك لا محالة 
ان یبقی المسلمون فی مریة وارتیاب فی سائر أمور دینھم؛ کأن الإسلام ترکھم فی ظلمة 
ظلماء ودینھم لم یعکتمل بعد. 

ولا شك ان ھذا الارتیاب المغروس فی صدورھم یتدرج إ ی خلع ربقة 
الأحکام بأسرھاء واستباحة کل شر مزخرفہ وا میل إلی الاإباحیة والفوضویة 
ا مطلقة والذوبان الذریع أمام الإغراءات الاأجنبیة الکافرة. 

تبین لا ما سبق ان الاجتھاد المطلوب فی العصر ا حاضر لیس ان نححم 
العقل ا مجرد فی جمیع أمور الحیاۃ ولا ان نھمل الجھود الفقھیة التی بذلعھا الأمة 
السلمة ولا ان نفسلخ جلد الفقه الإسلای برقت ونبث الشکوك فی الامور 
الاجماعیّة ا لمتوارثة ولسنا نشعر بضرورۃ الاجتھاد فی العصر ا لحاضر ما ان 
العظریات الغربیة قد تسیطرت عللى معظم بلاد العالمہ ونرید اُن نصبغ الإسلام 

وإنما الضرورة الواقعیة ان ا حیاۃ الاإفسانیة قد تغیرت الیوم مما کانت عليه 
قبل الغورۃ الصناعیة فی أوروباء وأن هذہ الورۃ الصناعیة قد اُحدثت فی سائر 
شؤون الحیاۃ انقلابات لا نظیر ظا فی ا ماضی؛ وقد تغیرت من اُجلھا الأوضاع ظھرا 
لبطن؛ فتغیرت ا مناہج فی کل من السیاسةہ والاقتصادہ والصناعة والتجارۃ 
وغیرھا۔ وأحدثت فی جمیع ھذہ الاأوساط مسائل جدیدة وآبجاٹا مبتکرہ لا 
یمن ان نجد ظا ذکراً صریحاً فی الکتاب والسنة: ولا فی کتب الفقھاء القدیمة 





منھجیت ا ۷جتھان فی العصر ا حاضر ۰۹٢‏ 
ویتحتم کافس اُحکام ھذہ المسائل من الکتاب والسنة فی ضوء اشول 
العابتةء والقواعد السا لدی الفقھاء محافظین علی ا مذاق الدینی الراسخ قی جانب؛ 
وحاجات أُھل الزمان فی جانب آخر۔ عذا هو الاجتھاد ا لطلوب فی العصر ا لحاضر 


منھج عملیة الاجتھاد 

والمنھج العمل لذلك الاجتھاد: ان یتخذ الفقه الإسلای کاأساس معتبر طٰذہ 
العملیةء ثم یجتھد فی تطویرھنا الفقه إلی ما یقتضیه عصرنا ا حاضر ف نواح ثلاث: 

أما الداحیة الاأو ل: فنستطیع اؤے ا تال الاضائف ظز اافقہة الاتلاتئن 
من ھذہ الناحیة: ان تضاف إليه الأحکام والمباحث التعلقة بالمسائل والمعاملات 
الجدیدة: والمخترعات ا حدیثة التی إنما وجدت فی هھذا العصر؛ ولیست مذکورۃ فی 
کتب الفقه القدیمةء أو ہی مذکورۃ باختصار لا یغفی بمقتضیات العصر ا حاض 
وذلك مثل أُحکام الشرکات ال مساهمةء والأعمال المصرفیة: والتعجارۃ فیما بین البلدان: 
وأحکام الملقاولات العجاریة وأحکام املصائع وعمَاماء وغیر ذلك. 

ومما بجب أُن یراعی فی ھذہ المسائل أمران: اأحدھما عدم ذکر الشئ فی کتب 
الفقه لیس دلیلاً علی عدم جوازہ؛ فإن الفقھاء إنما ذکروا الأأحکام فی کل باب 
باستقراء ما وجدوا لدیھم من صور ا مسائلء ولا یعنی ذلك ان ما خرج عن ذلك 
الاستقراء کان حراماً۔ واِنما نرجع فی التصاس حکمە إلی القرآن والسنة والآثار 
والقواعد ا لمقررۃ فی الفقہ ونستخرج حکمە منھا بالأأصول الغابتة للاستنباط: 
واأضرب لذلك مثلا: 

إِن الفقھاء ذکروا ان شرکة العقد تنقسم إ ی أریعة اأقسام: شرکة المفاوضة 
وشرکة الصنائعء وشرکة الوجوہہ وقد حدثت الیوم اُنواع من الشرکات لا تدخل فی 
شئٔ من ھذہ الأقسام الأربعة کشرکة ا مساہمة التی تعتبر الیوم ضا مات لا 


تنطبق علیھا أوصاف أحد من الأقسام الأربعة التی ذکرھا الفقھاء ولخحن لا 
یستلزم ذلك ان تکون ھذہ الشرکة غیر جائرۃ؛ فإِن تقسیم الشرکات إ ی هذہ الأنواع 
الأربعة لم ینص علیھا الشارع؛ وانما وضعه الفقھاء باستقراء المعاملات الجاریة فی 
عھدھم؛ فلو حدث ھناك نوع آخر من الشركة ولم یحن ف أُصوما ما یعارض 
الأصول الغابتة بالقرآن والسنةہ فلا نحکم عليه با حرمة بمجرد کونه غیر مندرج 
فی الأقسام ا مذکورۃ فی الفقہہ بل یعححون ھذا القسم قسماً خامساً من الشرکةہ بجب 
اُن یضاف إلی الفقه الإسلامي بکلام مبسوط علی سائر مسائلہ ا منشعبة منه. 

وبا جملة فیجب علینا عند العماس ھذہ الأحکام اُن نفرق بین الأُحکام 
النصوصۃ بالقرآن والسنةہ وبین الأحکام ا مدونة باستقراء الفقھاء واستخراجھم؛ 
فنعمل بالقسم الأول لفظاً ومعیَ لکونە من کلام الشارع نفسہہ ولکون علمه 
محیطا بالمعاملات المحدثة إلی قیام الساعة وأما القسم الغانی فلا نجعلہ ہمثابة 
النصوص من الشارع: بل بجب ان ننظر فیه بعکل مراعاۃ للظروف التی ذکر فیھا 
الفقھاء تلك الأحکام. 

والأمر الغانی: اُن الفقيه لیس عليه بیان ا حم الشرعی فحسبء بل ینبغی 
لہ ایضاً إِذا کان یفتی بحرمة شئ مثلاً: ان یأتی بحلول مشروعة مشاکل الناس: 
وخاصةً فی المعاملات الاقتصادیة ویدل عليه قول سیدنا یوسف عليه السلام 
الذی حکاہ القرآن الکریم بقوله: 

ن(قال َزْرَعُونَ سَبٔمْ سِیِیںّ دَابّا قَمَا حَصَلْکُمْ فَدَرُوہ نی سُنبلهِ 
٦س“‏ بای مِن تی ذكَ سَبع دا؟ ٤ال‏ 

قَدمَۃ کل الائللا وا گیئرن ثُمٌ اتی مِنْ بَمُدِ ذَلِكَ 

س فی يَقَاتُ التَاسُ وَفِيه يَعُصِرُون 4 [سورۃ یوسف:۷؛-۹]] 
فإِنْ سیّدنا یوسف عليه وعلی نبیّنا السَلام لم یکتف بتعبیر الرؤیاء وبإخبار 





منھجی ا جتھان فی العص را حاضر 





إتیان سبعة أُعوام جدبةہ وانما ابتدأً ببیان للخرج من ھذہ ا مشکلة أولاً ٹم 
اُخبرھم بإتیان هذہ السنین وھذا هو الفقه فی الدین. 

والناحیة الغانیة لتعطویر الفقه إ ی ما یفی بحاجات الزمان: ہی ناحیة تغییر 
بعض الاأحکامء لتغیر علتھا: فإن هناكد اُحکاما کثیرة فی الفقہ الاسلای معلولة 
بعلل تدور علیھا الأحکام وقد تغیرت العلل بتغیر الزمان؛ فلا بد من تغیر 
الأحکام الدائرۃ علیھا۔ وھذا مثل ما ذکر الفقھاء من حرمة بیع ماء الیئر والٹھر 
الملوك لسقی ال مزارعء وعلّلہ الإمام أبو یوسف رم الله فی کتاب ال حراج'بأنہ 
جھول لا یعرف. 

وکان الأمر کذلك فی عھد الفقھاء؛ لأنه لم ین إِذ ذاك معیار یقدر به 
مقدار ا ماء الملستعمل ف سقی اللمزارعء ولکن الیوم قد وجدت ف سائر العالم 
عدادات یمن بھا ضبط مقدار ا ماء فارتفعت علة الجھالة ہما پستلزم جواز 
ھذا البیع الیومء ومثل ذلك کثیر فی الفقه الإسلای. 

ولعکن یجب أن ینتبه فی هذا ا مقام إی أمر قد شاعت الغفلة عنه فی التاس: 
وھو أن ا حسم إنما یُدار علی علتہ دون حکمتہہ وھذا الأمر ظاہر للعلماء 
الراسخین: لا تاج إلی شرح؛ ولحن کثیراً من الناس الیوم لا یفھمون الفرق بین 
العلة وا حکمةہ ویریدون أُن تتغیر الأحوال بفوات حکمتھا المزعومة عندھم؛ سواء 
کانت علتھا باقیة غیر متغیرۃ۔ ونضرب هھنا مثلا للفرق بین العلة وا حکمة: 

کل أحد یشاہد الیوم اُن ا حکومة قد وضعت علی ملتقیات الشوارع اإشارات 
کھربائیة تحمر مرة وتخضر أخریء وقد أمرت جمیع ا مراکب الساریة علی الشوارع 
اُن تقف کلما رأت تلك الإشارات الکھربائیة مراءء وتسبر إذا رأتھا خضراء. 


.۹۰ الإامام أبو یوسف: کتاب ال خراج ص/‎ )٦( 


وا حکمة فی حسم إیقاف السیارات: ہی صیانتھا عن الاصطدام ولکن 
علة ا لحم ہی مرۃ الإشارۃ فحکم الوقوف لا یدور مع حکمتہ وإنما یدور 
مع علتهہ ولذلك إن جاءت سیارة مثلاہ ورأت إشارۃ الوقوفء وجب علیھا 
الوقوفء وإن لم یکن ھناكد أُىَ خطر للاصطدامء ولا یسع لسائقھا أُن بقول: إنما 
کان حسم الوقوف لصیانة العاس عن المصادمة۔ فحیث لا خطر للمصادمة جاز 
لنا عبورالشارع رغمَ مرۃ الإشارة. 

فححکم الوقوف فی ھذا المثال باق رغم فوات حکمتہ فی ھذہ الصورۃ 
الحخاصةء لأآن علتھا ومی حمرة الزشارۃة باقیةہ وإنما یتغیر ا حجکم بتغیر العلة فلو 
کی اقافت مناان اہ اتوہ ا .ال راد اقب اھ مان 
للوقوف تغیر ا حم حینئذ لن العلة غیر باقیةہ فکذلك الأحکام الشرعیة لا 
ہیر مور راہ رکال ئن الطا ین 7 رت ان ن وخاب اتآ 
الحکمة التی زعموها لذلك ا حکم فإن ذلك یؤول إی تحکیم العقل المجرد علی 
اصرص قافتا اطال ماد الظر2 اہ 3ة الع تد 
للححم: وتنقیح مناطەہ وتحقیقہ فی جزئیات ال مسائل أمر خطیر لا یتحصل للا 
برسوخ فی علم الفقه ونبوغ فی العلوم الإسلامی ولا بجوز ان یتناولہ إلا ذو 
بصیرة ثاقبة فی القرآن والسنة بل حزم واحتیاطء لعلا یتدرج ذلك إلی تحریم 
حلال أو تحلیل حرام. 

والداحیة الغالغة لتطویر الفقهہ حسب حاجات الزمانء اُن تؤلف الکتب 
الفقھیة بترتیب یوافق ال مذاق المعاصر؛ فان الکتب الفقھیة القدیمة رہما یصعب 
علی الباحث الیوم استخراج ال مسائل منھا لقلة عناوینھاء واختصار فھارسهاء 
وتعقد اُسلوبھاء وطول مباحثھاء فالذی بجب علینا الیوم ان نؤلف کتبا جدیدۃ 
یسھل تناوطاء والاستفادة منھاء وتنشر الکتب القدیمة بتنسیق وترتیب؛ وترقیم 
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شرح ولا دلیل. 


فمن ھذہ النواحی العلائة یمکن تطویر الفقه الإٰسلای ہما یوافق مقتضیات 
العصر ا لحدیث. وھذا هو ا مجال الفسیح لعألیف الؤلفین؛ وتحقیق والمحققین؛ 
واجتھاد المجتھدین. 
من الذی یقوم بھذا الاجتھاد؟ 

بعد تعیین معی الاجتھاد الطلوب گَْ العصر ا حاضس ومعرفة الہ ومنھج 
عملیتہہ یأُتی السؤال الغانی: وھو: من یقوم بھذا الاجتھاد؟ وما ہی مڑھلاتهہ؟ 

وقد بسط الأصولیون ذلك فی کتب الاأصول ولیس من موضوع بجٹنا ھذا 
الرض یق انا قاصرل تفہ کون لَامَائد2 الیا کون یق حَضَرف دا 
اللوضوع تناولوہ ہما هو حقہ ولکن الذی یتلخص من سائر ھذہ الأبحاث اُن 
الاجتھاد بشترط لەه مستوی خاص من علم القرآن والسنة ومعرفتھما معرفة تامة. 

وریما یعترض علی ذلك بعض المعاصرین بأن الاجتھاد حق دینی لا بختص 
بمسلم دون مسلم؛ وانما هو حق للجمیع؛ فلا یجوز حصرہ علی طائفة محدودةۃ من 
العلماء فیستطیع کل ملع ان جتھد فی استنباط الأحکام من مصادرها الأصلیة. 
لساناء ون رسالّه ام للاٴنسانیة جہھعاء ولیس فيیه بابویة الدصرانیة ولا برھمة 
الشرعیة إلا إذا کان عضوآً من نظامھا. 

راج ھذا الدلیل الیوم بحیث بسمع صداہ من أُوساط ختلفة فی بلاد شیء 
وظل الاس تحت ستارہ یستبیحون کل تحریف ف معنی النصوص:؛ رغم ما تعوزھم 





من اُھلیة فھم القرآن والسنة إإی حد أنه پُری الکثیرون منھم لا یعرفون کلمة من 
اڈ ھرے سراتھر رع ا سار اه کرات مھ ون 
ذلك لا یفوتھم الادعاء بن الاجتھاد من حقوقھم الأساسیة التی لا یمحن رفضھا. 

والحقیقة ان ھذہ الطائفة التی ترفض اشتراط علم القرآن والسنة للاجتھاد 
وتشبھه ہبابویة النصرانیةہ لا تعرف حقیقة الاجتھادہ ولا حقیقة البابویة. 

لن النقطة الساسیة ھھناء ہی أُن الاجتھاد لیس من ا لحقوق الإنسانیة التی 
یتیغ آن بوڑھا کل اسان وإتنا فو غل علی لا ید لچ موعلات رلا مخلفَ 
ذلك عن اشتراط مستوی خصوص من علم الطب ۔لعالٰة املرضی وإذا لم ین 
اشتراط المؤھلات فی علم الطب إحداٹا للبابویة فی علم الطب وغیرھا من العلوم 
والصنائع فما للتشریع الإٰسلای ۔ والاجتھاد فی معانيه - إذا اشترط لە مستوی 
خاص من العلم کیف صار إحداٹا للبابویة وتضییقا مجال حقوق الاإفسان؟ 

والحق ان البابویة عند النصاری نظام إداری مخصوص یحتوی علی مناصب 
مختلفة ووظائف شق؛ ولکل وظیفة ومنصب عدد معین من الرجالء ولا یفوّض 
ذلك المنصب إلی احد إلا رجال ترجع إلیھم العھدۃ فی ذلكء ولا یستطیع أُحد ان 
یدخل ھذا النظام بمجرد علمه وفضله ولا بورعه وتقواہہ ولیس اہ خارح 
من ھذا التظام ان یری رأیه فق أمور الدین وتفسیر الکتب ا مقدسةة سواء کان 
علمه اکثر من علم اأعضاء البابویةہ ودلائله اأقوی وأأحکم من دلائلھم. 

لیس ق الاٰسلام شئ مثل ھذا النظام الاٰداری؛ فکل من کان قتتمسریق 
معلوم من علوم القرآن والسنة جاز لە الاجتھاد وتفسیر النصوص: ولا یجب 
ان بسمح بذلك عدید من الرجالء ولا ان یفوض إليه ذلك العمل من قبل 
مخصوصین من الٰعاس. 

ثم إِن إیضاح العقائد الدینیة وتفسیر الکتب المقدسة ینتھی فی نظام البابویة 





إِلی رجل واحد فقط: وھو الذی یسی 'الباب" ولا ینتخبہ إلا سبعون زع“ من 





منوجبت گ۷ جعادف لمص را حاضر 8ا٠ہ‏ 
املوظفین الذین بسمون ''کردینال' (3۲0108|5ع6) وھو بھذا ا ملنصب حجة نھائیة فی 
سائر أمور الدین - ویجب علی کل مسیح اتباعہ فیھاء ولا بجوز لأحد ان خالفہ 
مھما توفر علمه أُو کثرت معرفته وتقول دائرۃ المعارف البریطانیة ‏ ھذا الصدد: 
'فإن الباہا - من حیث کونہ ا حاکم الأعل فی اُمور العقائد 
یحمل تلك الحجیة والعصمة عن الخطأء التی تحملھا الکنیسة 
بمجموعھاء ویحمل ۔من جھة کونه شارعاً 7ئ تلك 
اانتفتاقیٰ فلا اك تا بج غیا“' 
فستطیع بھذا أُن نعرف مدی الفرق بین بابویة النصاری وعلماء الإسلام, 
ولم یدع أحد من علماء الإسلام بدا أنہ معصوم عن الخطاً فی حکمہ أو فتواہ 
ولا عم اأحد من المجتھدین فی الاسلام أُن الاجتھاد لا بجوز لأحد غیرہ ولم 
ین ف الإسلام عبر التاریخ نظام یقید الاجتھاد بنظم إداریة رسمیةہ وانما کان 
الشرط الوحید للاجتھاد هو العلم الواسع العمیق؛ والمستوي الرفیع من العمل 
والعقویء وکل من أوف بھذا الشرط تلقاہ الأئمة الملجتھدون بالقبول بل رحابة 
صدرہ ورحب بە المسلمون فی کل بلد وقطر. ولذلك نری ا مجتھدین فی تاریخ 
الإسلام لا بحصرھم عدد ولا بشترط ہم نسب أو وطن؛ فکم من عبید فی 
العاریخ الإسلای خضع الأحرار لعلمه واجتھادہہ وکم من عجیی أُسلم لہ العرب 
الأقحاح للمکانته الرفیعة فی العلوم والعقوی؛ واِن هذہ الامثلة الًیرۃ فی تاریخ 
الإسلام غنیة عن البیانء فانھا معلومة لکل أُحد. 
فھذا هو الفرق بین بابویة النصاری؛ وعلماء ا ملسلمین؛ ولکن لا یعنی ذلك 
أُبداً ان الاجتھاد فی الإسلام لا بشترط لە علم؛ ولا صفات مژھلۃء وانما بشترط له 
علم وافر قد بینە علماء الاصولء لا لأنه حجر علی باب الاجتھاد من قبل طائفة 


(۷) راجع دائرۃ ا معارف البریطانیه طبع ۰ء لد ۱۸ء ص/ ۲۳ ۲۲۲۰ مادة : ط٥ط‏ . 


٦ت‏ 
مخصوصۃ: بل لأن کل عمل مجتاج إلی من یعرف طریقه ویدری شعابه. فتفویض 
الاجتھاد إلی من لا یعلم طریقہہ ولا یھتدی إ ی شعابہہ تفویض للقنابل إلی أطفال 
لا یحسبونھا إلا ألعاباً بسیطة. 
وتتحتم ھذہ النتیجة العقلیة بنص أحادیث ماثورۃ عن التٍی الکریم 
صلی الله عليه وسلمء وأذکر ھھنا حدیثین: 
لے ھن ظید اللہ ین ضتررعی القاض رضیق الله عَنة قال: 
سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول: 'إن الله لا 
ینزع العلم بعد اُن اعطاہموہ انتزاعا ولکن ینتزعه منھم 
مع قبض العلماء بعلمھم؛ فیبقی ناس جھالء فیفتون برأیھم؛ 
فيَضلون ویٔضلون'''' 
>۔ عن علی بن أبی طالب رضی الله عنهہ قال: قلت: یا رسول الله 
ے لق قل تا آم قس عبات اس لاتق ا تام تخل 
.فا را القیٰ2العابشی ولا مشضوا فیا ر ای عَاَة3ا“' 
فھذان ا حدیثان پشترطان العلم والعقوی لکل من ینصب نفسه للافتاء 
والاجتھادہ ویصرحان بأن اجتھاد من یفقدھما ضلال وإضلال وخاصة ا حدیث 
الغانی: فإنه اشترط للاجتھاد فی المسائل شروطا ثلائة: 
١۔أن‏ یکون من قبل الفقھاء وھم العلماء بالفقه. 
۲ ان یکون الفقھاء من العاہبدین المتقین. 
۳ ان یکون الاجتھاد جماعیا علی سبیل المشاورۃ فیما بینھم. 





(۸) أخحرحه البخاري ٹی الاعتصامء باب ما یذکر من ذم الرأي والتکلف ي القیاس. 
(۹) ا ٰیٹثمي: بحمع الزوائد بحلد ١ص!/‏ ۱ء ویقول افھیٹمی عن ا حدیث: رواہ الطبرانی ٹی الأوسط؛ ورحاله 
مؤثقون من أھل الصحیح. 


منھجیۃ/۷جتہاد فی العصرالحاضر پا ٠۷‏ 
فأما العلم فقد ذکرنا أُنه لا بد من اشتراطه بالبداھۃء وأما العبادۃ والعقوی 
فلأن ما اثراً کبیراء ویدا لا تجحد فی تحوین المذاق الدینی السلیم؛ وتنشیط 
امواھب الفکریةہ والتمییز بین الحق والباطلء فإن العالم الورع لا یجازف ف أُحکام 
الله ورسوله بمجزد القشقیء وإنما ہو یتضرع إلی الله سبحانہ ویسألہ السّداد ق کل 
مسألة عرضت لہ وحینئذ پھتدی ا ی الحق والصواب؛ قال الله تعا ی: 
(ِن کنڈوا الله يَْعَل اخ فرقاتا) 


[سورة الأنقال: ]٢۹‏ 
وما یدل علىی مدی تآأثیر العبادة والعقوی فی العلم؛ حدیث أُخرجه 
الترمذی عن أبی الدرداء رضی الله عنه قال: "کتا مع السی صل الله عليه وسلم؛ 
فشخص ببصرہ إلی السماء ثم قال: ھذا أُوان بختلس العلم من الناس؛ حی لا 
یقدروا منه على شی فقال زیاد بن لبید الأنصاری: کیف یختلس منا؟ وقد قرأنا 
القرآن فواللہ اعقرأنہہ ولئقرثنه نساءنا وأبناءنا؟ قال: ٹحکلتك أمك یا زیادہ اِن 
کنت لأعدك من فقھاء اُھل المدینة ھذہ العوراۃ والإنجیل عند الیھود والنصاری 
ماع کو 6 
ویجب کذلك علی ال جماعة ال تقوم بمھمة الاجتھاد الیوم ان یعرفوا أأوضاع 
ا معیشة والاقتصادہ والتعجارۃ والصناعةہ وا حکومة والسیاسة وعادات أُھل الزمان 
فی حیاتھم الیومیة؛ فان ا حم علی کثبر من المعاملات الیوم موقوف علی ذلك. 
ولکن لا تتیسر ھذہ المعرفة التامة لعلماء الدین والشریعة بوحدھم 
غالباءوذلك لوجھین: 
الأول: أُنه قد أحدث الاستعمار فق معظم البلاد الإسلامیة خلیجا بین 
الدین والدنیاء وبین نظامین للتعلیم والترییةء یھدف اأُحدھما إلی الاحتفاظ 





) 6 جامع الترمذديی؛ طبع عبدا حسن الکتی علد ٌ٘٤‏ ص |أ ٤‏ ۱ء کتاب العل باب ما جاء فی ذھاب العلم. 





۸ ہے 
بعلوم القرآن والسنة ولا صلة لە بعلوم الدنیاء ویھدف الآخر إ ی معرفة علوم 
الدنیاء ولا علاقة لە بالدین. فمن تخرج من هذا النظام الأخیر انقطعت صلته 
من علوعم الدین والشرائعء مھما بلغ علمہ فی العلوم العلمانیةہ ومن تخرج من 
النظام الأول لم یختمل معرفته بالدنیا ا حاضرۃ مھما توفر علمه فی القرآن 
والسنة وعلوم الفقہہ وما إلیھا۔ 

والغانی: أنه قد توسع الیوم نطاق سائر العلوم وافشعبت فیھا فروع وجزئیات 
لا یستطیع ان بحیط رجل واحد یبجمیع جوانبھاء ولذلك أُصبح عھدنا عھد 
الإخصاءات؛ وأصبح لکل شعبة من العلم خِضیص فلاینبغی اُن نتوقع من رجل 
عالم بالدین؛ مھما ارتفعت مکانتہ فی العلم والتقوی ان یون نابغاً فی سائر العلوم 
فی وقت واحد؛ فیکون مرتقیاً لی درجة الاجتھاد فی علوم القرآن والسنة فی جانب: 
وعریفا ماہرا بجمیع العلوم العلمانیة فی جانب آخر. 

وحینئذِ یتحتم عِل ھذہ الجماعة من الفقھاء التی تعالح مشکلة الاجتھاد یق 
اللسائلء ان تستعین بخبراء ھذہ العلوم فی الموضوعات التی تخصهم: ولا سیما من 
جھة ما اُسلفنا من أُن الفقيه لا تنتھی وظیفته ہبیان الأأحکام الشرعیة فحسب؛ 
بل ینبغی لە أ٘یضاً اُن يأتی بحلول عملیة مشاکل الناس؛ ولا یتیسر ذلك فی الظروف 
الحاضرۃ إِلا بالاستمداد من خبراء ھذہ العلوم. 

ویتخلص من ذلك ان الاجتھاد ا مطلوب فی العصر ا حاضر لا یکاد 

یتحمل من جھود فردیةہ وإنما یقتضی جھودا جماعیة من رجال أولی العلم الغزیر 
باللیت راول اعیزة الا عق فی ساد اخیاۃ 

والطریق العملی لذلك ان تتکون فی کل بلد إسلای جماعة من الفقھاء 
الورعین؛ العارفین بعلوم القرآن والسنةہ وتضم إِلیھا اللمتدینین من علماء 
الاقتصادہ والطبء وا حقوق والسیاسیةہ فترکز جھودھا علی استخراج الأأحکام 








منھجی ۷ جتھاد فی لعصرا حاضر کا ۰ 

الشرعیة من مصادرهاء فی المسائل الحدیثة التی لا یوجد فیھا نص شری؛ وینشر 
نتائج تحقیقھا مفتوحة للعرض والنقد من قبل الأوساط العلمیة وتظل مستعدۃ 
لإعادۃ النظر فیھا حسب ما ورد علیھا من نقد ورد. 


فکرۃ تفویض الاجتھاد ا پی ھیئة رسمیة کالبارمان 

و تھا منمجچد 
الاجتھاد لا بد ان نتعرض ظا ھھناء وی ان البارلیمان فی النظم الدیمقراطیة 
الیوم أُصبح یمثل ضمیر الشعب؛ وإليه تنتہی السلطة العلیا فی وضع القوانین ف 
سائر النظم الدیمقراطیة. وہما أنه یمٹل جمیع طبقات الشعبء فیفوض اليه 
الاجتھاد فی الأمور التشریعیة ایض حق یعتبر حکم البارلان فیھا کحکم 


اق بإجماع الشعب. 
ولکن ھذہ الفکرۃ خاطئة؛ ومنشڑھا التعغافل عن معی الا جتھاد 
نام العلم بشروطه؛ وذلكٰ لوجوہ: 


١۔‏ قد أثبتنا فیما سبق اُن الاجتھاد لیس تحکیما للعقل المجرد فی أُمور الحیاة 
وانما هو بذل الجھد فی معرفة الأحکام الشرعیةہ وأسلفنا أیضا أُن ذلك یقتضی 
مستوی خاصا من العلم؛ والفقه والورعء والعقوی. وان أعضاء البرلان الیوم لا 
پُنتخبون بالنظر إلی علمھم بالدین؛ ولا معرفتھم بالقرآن والسنة. فتفویض الاجتھاد 
إلیھم لا ینتج إلا تحمیلھم ما لا یطیقون؛ وتفویضا هٰذا الیل اكطيرل غیر املة 

؟۔ إِن الإسلام ببالغ حکمته لم ین للاجتھاد إدارۃ رسمیةہ کالاکلیروس 
(ع٥٥1ء)‏ فی النصرانیة وذلك لأن النظم الاإداریة یلزمھا غالبا طروء الفساد بمرور 
الزمانء فریما یتسلط علیھا رجال علی ساس قوتھم فی المجتمع دون صلاحیتھم 
ماءوتجری فیھا الشفاعاتء والئُزعات الإقلیمیة والنسبیة کما یظھر من تاریخ 


داتاان 
البابویة ذ فی لاگ نامقاادی آمرسما علط کا عوت لا رحخال خی 
ماجنون؛ حی تولی ھذا ا منصب قراصنة وقطاع الطریق؛ ا معروفون بالسرقة وابتزاز 
الأموالء ولکنھم وُصفوا بالعصمة ف الاأمور التشریعیة وفوض إلیھما الاقتدار 
الٹھائی فی الاجتھاد والتشریع؛ ولم بجز لأأحد أُن بخالفھم فی ذلك. 

وان الإسلام لم بجعل للاجتھاد إدارۃ رسمیة ٰذہ ا حکمة وانما اشترط لە 
الأوصاف المژھلة فحسب فلا یبلغ عندہ الاقتدار الٹھائی إلی رجل مخصوص ولا 
إل إدارۃ معینة. وإنما المعیار الوحید معرفة صحیح الاجتھاد من سقیمہ هو الضمیر 
الجماعی للاأمة من حیث المجموعء فما جری بھ التعامل العام فی العلماء والعامة 
کان اجتھاداً مقبولاً وکل ماردہ الضمیر الجماعی للاُمةہ فلم یجر بە التعامل؛ کان 
لق تھا کنیا لکرھ درد 

وھناك تاریخ واسع لأمثال هذہ الاجتھادات ا مردودة فی کتب اللل والنحلء 
فکم من نظریات باطلة جاءت فی صورۃ الاجتھادہ وملکت الشاعر والاأُلباب مدۃ 
یسیرۃہ ولعحن لم تقبلھا الأمة من حیث ال مجموع: فثارت من اُجلھا ثورات: وھاجت 
بسببھا فتنء ولکٹھا صارت ف الأخیر تضمحلٌ شیئا فشیٹا بمرور الأیامہ حتی فنیت 

من أُصلھا ولا نراھا الیوم الاّ فی بطون الأوراق. 

ا ا ا ا ا ا ا ا ا ما 
القرون: تلقتھا الأمة بالقبولە فما من إقلیم من أقالیم امسلمین الیوم؛ إلا ویتبع فیه 
اأحد من ھذہ ال مذاہبء ولم ینفذھا أحد کقانونە ولا قررہا جلس کمجلس 
البرلمانہ ولکٹھا جاریة فی الاإسلام جری الدم فی العروق؛ غیر فانیة ولا بالیة. 

وما ُحسن ما قاله العالم العبقریّ اطٰندی الشیخ ول الله الدھلوی ‏ رمہ الله 
تعا ی بعد بیان صفات المجتھد العلمیّة: 





منھجیۃ )۷ جتھاد فی لعصرا حاضر ٢۱۷8‏ 

''وخصلة رابعة نتلوھا ومي اُن ینزل لە القبول من السماء فأقبل 

ای علمه جماعات من العلماء می المفسرین والمخدثین 

والأصولیین وحفاظ کتب الفقہ ویمضی علی ذلك القبول 

والإقبال قرون متطاولة حتی یدخل ذلك فی صمیم القلوب"” ' 

نیڈآھر السبر الطبییٰ للاجھاذ ق الفقۃ الشلایٰ: لکن آر فوضناء إِلَ 

إدارۃ رسمیة مثل البرلیمان: أو جلس النوابء فعلی کون اُعضاءھا غیر ملتزمین 
بالأوصاف الواجبة للاجتھادہ فإن ذلك یکون أمراً مصطععا لا عھد به فی تاریخ 
الإسلامء وإنہ خالف روح التشریع الإسلای الذی تجنب مناہج البابویة عن قصد 
وعمدہ وجعل الاجتھاد بمعزل عن الإدارت ال یروسیةء التی رہما تصبح عرقلة فی 
جریان الاجتھاد علیى طبیعته وتسلیطا للاجتھاد املصطنع بقوۃ ا حکومة حسب 
أھواءھا واغراضھا. 

وأُما کون البرلیمان ممثلا لضمیر الشعب ا لماع فإنه أُمر نظری مودع 
أُوراق کتب السیاسة فحسبء فإن الواقع العمل الّذی بشاہدہ کل اُحد من 
عیاته الييَظة آن لا بل الاظمیر اعضاء الوب النانہ یل اضمیر الل 
الواحد السائد فی کثیر من الأحوالء فکیف یصح ان یعخون البرلیمان مثلا عن 
الضمیر الجماعی للامۃ الملسلمة؟ 

ورلخض ھا اسلفنا آن الاجتھاد فی العصر ا لحاضر ینبغی ان یکون 
جماعیا لا رسمیأء فلا ینبغی ان یکون فی شکل إدارۃ رسمیة یقصر علیھا الاجتھاد 
سس قل الگکومات: راتا الطریق الات ظفد النافة ان قگرن اع غیز 
رسمیة ولا حکومیة یجتمع فیھا العلماء وا حبراء بداعیة دینیة من عند اُنفسھم؛ 


١‏ الانصاف ى بیان اُسباب الاختلاف ص۸۱ 


۷٣۲‏ ا 


ر ۸۰ر صرح 
دا 2 ٌ 
۷ بی 
22 لی 





فیفکروا فی مسائل فقھیة حدیثة بطریق علمی خالص وینشروا آراءھم الفقھیة 
فیما بین الناس. وإن ثقة العامة بھم؛ واعتمادھم علی علمھم وورعھم یحدث 
القبول العام بطریقة تلقائیة۔ وهھذا هو الطریق الطبیی لتنفیذ آراء للجتھدین فی 
اللجتمع الإسلای. 

وان اُرادت حکومة اِسلامیة ان تنظم الاجتھاد الشرعی بوسائل حکومیة 
وتؤسس فذا الغرض إدارۃ رسمیةہ فمن الواجب علیھا ان تلاحظ أمورا آتیة: 


۱ 


آج فکون تن ا0 رت رق کر اکا العلےة ر لا کون غعلعا 
شئ من أُنواع السطوۃ ا خارجیة والضغوط السیاسیة. 

ان ینتخب أعضاء ھذہ اللدارۃ علی أساس علمھم وتقواھم؛ ولیکن 
ان تنشر هذہ الادارۃ نتائج بحٹھا وتحقیقھا بأدلعھا العقلیة والعقلیة 
مفتوحة للعرض والنقد من الأوساط العلمیة الأخری. 

اُن تلتزم ھذہ اللإدارۃ بالعفکر والعأمل فی کل مایرد علیھا من نقد 
علمی؛ واعادۃ العظر فی فتاویھا وآراٹھا السابقة کلما احتیج إلیھا. 

اُن تضع هذہ الادارة أُصولا للاستنباط والاجتھادہ وتعمل فی إطار 
تلك الأصول ولا تجاوزھاء وقد اُسلفنا بعض ھذہ الأصول عند الکلام 


وان من تباشیر السعادة ما نری ف العالم اللٰسلائي الیوم من نزعة قویة نحو 
الرجوع لی تطبیق الشریعة الاإسلامیة وإذشاء الوحدۃ والتفاھم فیما بین الدول 
الإسلامیة. ومن اُجل ذلك قد أمحن الیوم اُن تکون ھناك جماعة فقھیة عالمیة 
تمٹل اُھل العلم ا متورعین من سائر مناطق الوطن الإسلای: وتسند إلیھا دراسات 
الجماعات الفقھیة القائمة فی بلاد شی.۔ 


ماھت اتا ظط اتا ۱۷۷ 

ولعحکن بیجب لعاٗسیس مثل ہذہ ا لماعة العالمیةہ واجتناء ثمراتھا امطلوبة 

ان تراعی فی تالیفھا جمیع الأأمور الحمسة التی ذکرناہاء فإنھا کالشروط اللازمة 

لاستقامة اأُعمالماء وجریان خیرهاء ولئن فاتھا شیع من ھذہ الأمور ال حخمسة کان 

ذلك سبباء لا لضیاع جھودھا فحسب؛ بل لاإثارۃ فتن جدیدۃ: ولازدیاد الفرقة 
فیما بین اللسلمین: لا قدرھا الله تعا ی. 





بث کتب لؤنمر الفقه الإسلامي امنعقد تخت إشراف جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامیة بالرّیاض فسي ذی القعدة سنة ٦۱۳۹ھ‏ 





بسم الله ال رمن الرحیم 





ا حمد للله رب العا مین والصلاة والسلام علی سیدنا ومولانا محمدہ وعلی آلە 
وأصحابہ اُجمعینء وعلی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الدین. 

من أَهمَ الشبه الَّی تُثار حول تطبیق الشریعة الإسلامیّة شبھة رہما تخالج 
قلوبَ کثیر من المسلمین أنفسھم؛ وہی أٌتّنا لو اعتبرنا القرآن والسَتّة والإجماع 
مصادر القشریع الابدیّةہ وسلّمنا أله لایسع لنا الخروج عنھا فی حالة من الأأحوالء 
فإِنْ ذلك یجعل أیدیّنا ۔فالعیاذ باللہ- مغلولةً مکبولة أمام تطوٌر الأُعصار 
وانقلات الٹھون 

یقال: إِنَ الحیاة الاإفسانیّة متطوّرةً متغیرفٌ لاتقف علیى حالِ ولاتجمد علی طور؛ 
وک تطوّرِ فی ا حیاة الاإنسانیّة یأق 7 جدیدِ من اللّوازم والحاجات: والاذواق 
والأقدارہ والْرُق والمناہجء والأبحاث والعلوم؛ وإِنّ ہذا الاإطارٌ ا دید یؤٹر کل 
ناحیةِ من نواحی ا حیاۃِ الاجتماعیّة والفردیّة. فلابدڈ للقانون سإذا:کان عت ان 
یطاع- ان یرافق الافسانٌ فی ھذہ التطوٗراتِ ال حادثة ق حیاته ولیس لە ان یرسُوّ 
ویجمَت ویْقیّد الاإنسانَ فی سبیل ھنا الحطوّر ویعکبل أَيديّه وأرْجْلَه ہما یجعله 
قاصراً عن کل رق وقاعدا عن کل تقدُع . فکیف نصبر۔وا حال هذہ- علی أحکام 
جامدۃ لاتتحرّك ولاتتغفیر؟ وکیف نقیر مع التشبٔث بھذہ الأحکام ان نلحق رکب 
الحضارۃ التی تواصل فی سیرھاہ لا تملّ ولاتنیء ولاتفتر ولاتنقطع؟ 

ھذہ خلاصة ما ذستطیع أُن ذفسمعہ فی کل بلد وقطر من بخالف تطبیق 
الشریعة الإسلامیّةہ تستطیع أن قسمعه بأسالیبَ مختلفةِ وعباراتِ خلابة وألفاظ 
مَزخرَقَةٍ ربما تملك بالملشاعر وتحیط بالاألباب. ونرید فق هذا البحث الموجز ان 
نتکلم حول هذہ الشُبھة ومدی صخَتھا بتحلیل عليٌ یتجل معه ا حق والصواب؛ 
والله الموقٌق. 


مدی العطوے وا ٣حمون‏ ف القانون‌ال(سلامی 








فالمسئلة الأساسیّة فی ھذا الوضرع می مسثلة تغیّر القانون وجمودہ ھل 
ینبغی ان یحکون القانون جامدا؟ او تق ا یکون قابلاً لکل تغییر؟-فھناك 


ثلثة اأُحوال ممکنۃء ولارابع هھا. 
الأژل: اُن یعکون القانونُ جامدا ق کل شی ء؛ لایقبل أ تغیبر فی ان0 
من الأحوال. 


لاق ایوگکر وک شيء فی القانون قابلاً للتغییر بتغیّر الزمانء ویکون 
القانون مفتوحا للاإٴصلاح والترمیم من غیر استثن‌اء حکم من الاأحکام. 

الات ات کرت یق اقغائوع مات سا الا رالفق لاق 

فلابڈ للخوض ف ھذا الموضوع اُن نختار واحداً من ھذہ الظرْق القلائةہ فَأمَا 
الأژّلء وھو جمود القانون فی کل حسم من الأحکام۔ فلانرا فی أله لاسبیل إلی 
العمل بمثل هذا القانون الّی لایحمل أیّة مرونةِ أمام تغیر الأعصار ولاقسمع أحداً 
من علماء الإسلام یدعی أَنَ الشریعة الإسلامیّة تندرج فی هذا القسم من القانون: 
اما نجد فی کتب الفقھاء قوهٰم : (الأحکام تتغیّر بتغیّر الژمان) وقوظٰم امن لم 
یعرف أُھل زمانه فھو جاھل) ما ینادي صرعاً أُنْ التشریعٌ الإسلاي بریئ من 
ھڈا الحمود الطلق 

أمَا الوجہ القانیہ وہو اُن یعحون القانون کَلّه مفتوحاً للتغیّر والئرمیم من 
بدایته إلل نھایتہہ ولا؟ُستدئی منه حکٌٔ من الأحکام فإلّه غیر مطلوب أیضا عند 
من وھبه الله نصیباً من العقل السّلیم والفکرۃ الضَائبة. وذلك لأنٌ الاإنسان فی 
حاجة شدیدۃ إلی بعض القِیّم الأُخلاقیّة من العدل والاإنصاف. والمواساة والترحم 
والأمانة والصدق: وأمثاهٰا أن تکون أَبدیَةً لاتتغیّر؛ ولو فوّضنا جمیع هذہ الأقدار 
لل الأھواء المتغیّرة لی ذلك إِلی فوضویّة بُتیقَن معھا دمارُ الإنسانیّة الاأخلاق 
والاجتماعي. ولذلك یعترف علماء القوانین الوضعیّة أَنّه لابد للقانون ان یکون 


۷۸ت مان 

فیہ بعض الاحکام مما لایقبل اي تغییر فی آَيّة حالِ. فیقول مثلاً ١اجسٹس‏ 
کارڈوزو> وھو من القضاۃ الأمیرکیین ومن کبار علماء القانون الوضع:؛ یقول ف 
کتابه (ارتقاء القانون) 





'إِنْ من أُهمَ ما یحتاج إليه القانونُ الیوم هو ان تکون عندنا فلسفة مدوّنة 
للقانونہ فستطیع ان نوافق بمساعدتھا بین الملقتضیات المتصادمة من الصلّب 
والتغییر۔"' (3۷۷ا )۲۳٣ 6٦٥٦۷۷۲۳ ١٢٥٢٥٤٢‏ 
ویحی الکاتب المعروف عل 'اُصول القانون الوضي' البروفسور رسکو پاؤنڈ 
قول عال آَخرَ فی کتابە"شرح تاریخ القانون' ١٥ |٤89۱‏ ٢۱٥٤۵٥٥۲٥٢٥٢٥ا)‏ 
(59)0۷۷ا1] ما نصّہ:- 
لا بڈ للقانون ان یححون محکما ولعحن لاینبغی اُن یحکون 
فيه جموت ولذلك اجتھد الملفگرون من اُصحاب القانون اُن 
حدوا أُصولاً یوافقون بھا بین المقتضیات المختلفة من 
العصلب والتغییر. ٣٥١٥٢٢٥١۹: 1٣٢6٤۲0۲٥۴۵۴۱٥۱٥‏ ٥0٥ئ0)‏ 
۲۱۹۰۲٥٢٢۷ ۲۰[(‏ 3۱ج٥۱٤ہ‏ 
فانظر کیف بشعر أُصحاب القوانین الوضعیّة بحاجة إلی أُن تکون هناك 
بعضٔ القوانین الصٌلبةہ لا تتغیّر فی حال من الأحوالء لأنَ قبول التغییراتِ املطلقة 
ما يُفضی إلی الفوضویّة العامّة الّتی لایبّھا أَحذ. فاتفقنا معھم فی أُنَ القسمین 
الألین من الأقسام القلائة المذکورة ما یضر بالإفسانیّة ولابڈ لصلاح الإنسان 
اُن تکون القوانينُ من القسم القالثء وھو ان یحون بعطھا حکمة لائتتغیں 
وبعضھا متغیّرةٌ باختلاف الاأحوال والأزمان. 
ولک ا مهمّة بعد هذا ہی معرفة ذلك ا معیار الی یفرّق بین ما یتغیر وما 
لایتغیں فالمسئلة إذن: کیف نحکم عل بعض القوانین اُٹھا ممّا لاینیغی ان تتغیّں 
وعل أخراھا بأته یناسب فیھا التغییر باختلاف الاأحوال؟ 


مدی العطو۔ وا ٣حمون‏ ف القانون‌ال(سلامی 5 ٠‏ 
فاللجتمعات اللّادینیّة تفوّض ھنذا التمیبز ای العقلء وتزعم ان یمیّز بین هذا 
وذاكء ولک المشکلة أَنَ عقول التاس متفاوتةً مختلِفڈٌ فبینما حکم رجل علی 
قانونِ بأّه ممّا لایتغیں یقوم آخرُ فیقول: إِنّه ممّا بحتاج إلی ترمیي؛ ولذلك نری 
ھذہ الشکلة معركةً للراء ومثارا للخلاف منذ بدء الإنسان فی التفکیر العقل. 
ویتٌضح ذلك بمثالی: وھو أُنٌ الژنا مما قد اتفقت الاديانُ والمذاہبٔ علی شناعتہ 





.2ة وَمتا سس اد حقی اک الدھریّین وا ماذیّینء ولذنلك کانت 
القوانين الڈینیّةُ مُطبقۃً عِل تحریمہ ولکن قامت العقلیَةً الحدیثة فأباحت ھذہ 
الشَنیعةً لو ارتکبھا الفریقان بتراضپِ منھما؛ وذلك لن هذہ العقلیّة المجرّدۃ عن 
التین والقِیّم الأأخلاقیّة لاتری ق هذہ المّنیعة قُبھًا إلاً إذا أکرہ أُحدُ الفریقین 
علیھا اللآخرَ. 

ولیست ھذہ الفکرۂ التی تُسَقّی نفسّھا 'عقلیْةً' مختصّۃة بھذا العصر ال حاض 
بل کلما أُراد الإنفسان اُن بحعم عقلہ المجزد فی أمور ال حیاۃہ ازداد الضغث علی 
اتال واڈً ڈسع الحرق علی الژاقعہ فکان فی الژمن القدیم فرقةً قُسّّی باطنیَةً ء وکان 
عبید الله بن الحسن القیروافء من کبار قادته وعظماء مفگریەہ ویحی العلامة 
البغدادي فی کتابه 'الفرق بین الفرق' أَنّه کتب نی رسالة لہ إلی بعض أٌتباعهہ - 
وأنقل نضّھا بکل معذرۃ من المجتمعین الأکارم لأن ا حدیث عن هذہ العقلیة 
لایتم إلاّ بأُن تحکی عبارته بلفظه - 

'وما العَجّب من شی کَالْعَجًب من رجل یی العقل ثمٌ یعحون لہ اُخكٌ أو 
بن حسناء ولیست لہ زوجة فی حُسنھاء فیحرمھا علل نفسه ویُنکِخُھا من 
اأجنە ولو عقل الاهلٗ لعَلِمَ أته أحق بأخته وہنته من الاجنچ۔'ٍ 

لاشكَ أُنْ ھذہ الفکرۃ الائعة ة المستخبثة الّی یمجُھا کل مذاق صحیح 


سر ھ۶ەجح 


ویعانھا کل طبیعٍ سلیمةِ تستحق کل إنعحارِ وملام وتشنیج؛ ولکت الهمَة ان 


۳۸۰ج '>َااان 
العقل اللجزد الّی لایقبل ای تقییب والذی تحیل العقلیْة الحدیثُ لواءَء بحلٌ 
فخرٍ واعجابٍء ھل عندہ من جواپ ما قاله هذا الرَّجلٗ الژائغ المستھتز؟ وھل 
تستطیع ھذہ العقلیَةً الرَۂ ان تزٔدٌ علی هذہ الفکرۃ ا ماجنة بأدلَةٍ عقلیَةِ خالصةِ 
بدون استمدادِ من الڈین؟ کلاا لم تجد - ولن تجد - هذہ العقلیّةً جواباً عن هذا 





الاعتراض ء ولذلك ذسمع الاّن أَنْ جماعةً من التاس قامت بتجدید هذہ النعرۃ 
التی باح بھا القیروافي الباطني قبل قرونٍء وخرجت تطالب ال حکومات الغربیّة 
بوضع قوانينّ تُبیح للاإنسان الرّواج بأقاریهہ والعیاذ باللہ العظیم. 

ون من التماذج الحدیثة لِمَا أُئمر هذا العقل ال حالص الٌ ما قد حدث یق 
إنکلترا قبل أعوام وھو ان البارلیمان البریطا قد وضع قانوناً أباح اللواطة 
للرجال إذا کانت بتراضی الفریقینء وقد وافقه اأعضاء البارلیمان برجّاتٍِ من 
تصفیق السّرور والإعجاب. ولم ین ذلك لأنَ جمیع أأصحاب الفکر ف بریطانیا 
مطبقون علیى استحسان ھذہ الشنیعة الفاضحة واإنَما کان العدد الکبیر من 
اُصحاب الفکر والقانون ینکر علیھا أَشدٌ انار ولکتھم لم بجدوا عندھم ما 
یت امت تر العلتعل آکی ساصس خامے تزع اس اد 
کُنادی لیل نھار أنٌ الإفسان حر یفعل ما یشاءء وأنْ من حقه الحصول عل اللَدّۃ 
الجنسیّة مھما وجدہ ما لم یصححن فیہ تبْرٌ علی الآخر وَأَنٌ العلائق الجنسیّة من 
اُمورہ الشخصیّةء ولاجوز للقانون ان یتدخّل فیھا. 

وأأحی لساداتحم فقرً واحدةً من قرار 'وولفنڈن کمیٹی' )۷۷۵۱۴٤۲۵٢‏ 
(66٤]آ٥٥٥٥0‏ وی اللْجنة التی فوّض إلیھا البارلیمان البریطاف الكَفکيرٌ ق 
ھذا القانونہ والّتی اقترحت من البارلیمان اُن ُباح ھذہ المٌنیعة والیکم عبارة 
هذہ اللَّجنة بلفظھاء تقول: 
۰٥١٠٥ 8‏ ۷ ما ٦۱۱3٥١٢‏ ا 00۲ہ2)٦3 ۰٥3۲۵‏ طااهت ١٤١ ٥‏ |ہن'' 
آہ ٤٥٢ ۶و8٥ ٤8١ ٣٤٥۵٢‏ 3۷۷ا +٤ ٥ع٥٥٥٥ ہ٤ ٣٣١‏ ع8 ۲٢٢‏ 


 ٔ  -0‏ ھ 


۳۱۲۱۰ ح۷۷۱۲‎ 53١ ہ٤ ۵۶ہ ]۲ ا5‎ ۳٥٢٠٠٢٣ 3 ٣۱۳٣ ۴ 





0۲۷۸۲ ۱۱٦٥٢۲3۱۲۷ 3٥٥١ ۱۲1٢١٥٢۲3۱۱۲۷ ۷۷۱١ا ,٭ا‎ ا٣‎ ٥٦٦٤٤ 08 
ء۲۷١۸٣‎ ]٥٢٥٥٠ ۱١١ ]ا١‎ |3۷۷۰ ۰ ''.51655لاما‎ 


))۱٢٥0٢ ما‎ ۷ ۲٢٣٥٢٢٢٢٢: 583۱ا‎ ۲۳٣١۲۷ ا٥٥٥٥‎ 5]۲]۱':١۰ 1967 (46.م‎ 


تعنی: 
اتوج اعندنا فگرۃ سائدة تدخی: آن الآأخلاق والنقالید 
الحسنة والسیئة من أمور الإفسان الشخصیة والی نعبر 
عنھا بإیجاز وصراحة بأن الخلاق الشخصیۃ لا علاقة ا 
بالقانونہ ولاتزال ھذہ الفکرۃ سائدة مالم یجتھد المجتمع 
بل ما فی وسعہ ان تجعل الخوف من ا جریمة القانونیّة 
مساویةً للخوف من المعصیة الدینیّة 
فانظر إلی ھؤلاء البائسینء کیف یعترفون أَنٌ أمثال ھذہ الشنائع الفاضحة 
قبیحةً مستھجنةً من جھة ا مروءة والأخلاقء ولکتھم بجدون أُنفسھم عاجزین 
أمام ھذہ الفکرۃ العقلیّة الرّةہ الَّی تدّیی أن الانسان لە ا حریّة اللطلقة فیما 
یفعل فی بیته ولیس للقانون أُن تأخذ بیدہ فی حیاته الػَشخصیة والّی ترید ان 
ُبیح کل شنیعة عم بھا التعامل العصريِ؛ مھما کانت فاسدۃ داعرة أو خلیعة 
ماجنة. وإِنَما التٌبب فی ذلك أَئھم جعلوا جمیع قوانینھم تابعة للعقول الرَۃ 
الجردۃ عن التین والاُخلاقء وا حقیقة أه لایوجد فی العالم عقلُ خالص حر 
والعقلیّة الّتی یزعمونھا حزةٌ خالصۂء إِنّما ہي مستعبَّدَۃ للھواء التفسیّة الفاسدة 
والموسات الزائغة والتاریخ آکبر شاہدِ علی أتّه کلما تحرّر العقل من قیود التین 
اختطفة الأھواء واستعبدته اهوساث ولاشكَ 5 سس استعباد یَتصوٗر تحت أدیم 
السّماء. فھناك فی ھذا العالم طریقان مفتوحان للعقلء ولائالٹ عما: اِمّا ان 





×۳ اف 
یعکون تابعة لہ ولا أوتی إلی رُسُلهہ وإِمَا اأن یصیر لُعبةً فی ید الأھواء التفسیّةق 
والأنظار الخادعةء والأغراض ال تھوّکة. والل هذا المعنی یشیر القرآن الکریم حیث 
یقول : ڈ أفَنْ کانَ عَلى بَيَکٍ مِنْ رَبّه گَمن زينَ ا سُوۂ عَمَلهِ وَاَبمُوا أَهْوَاءَمُم) 
[سورة محمد: ١؛٤]‏ 
رِفتالاقَنَاَة القائرت افرہتن جاعة قازی رکٛ راد اعت انا 
تابعةً لڈھواءنا وعواطفنا التفسیةہ والدکتور فرائیڈ مین یلخخص فلسفتھم فی کتابه 
''نظریة القانون' )]]٥0۲۷(‏ |89ا) بعبارۃ موجزة حیث یقول: 
٥٥ ہ٥دقاآ] ١٥ا۷ ٠٤٠٠ اث٥ ]ا١ ؛ا٥۷ع ہ٢) ١٥‏ کا “۶3۰0٥‏ 
8٥٦١ ء3٥01 ٦۱۷٢۲ م۲٥٥٥ ٣٥٢ 3١۷ ہ٠ا٥٢٥ ہ٥]٤ ۸٤٥۹‏ 5٥35510م]‏ 
”د3ا“ ر۳ ۱تت“ )ا ۰ل٥۲٢١٥‏ ...۱٥ا۲‏ ۷ ٥ماہ ٥٥١٥‏ ۲۷۰ء؟ ٥‏ 
۶٥٥٥٢١۷٥ ٥ 6‏ ۷ا٥۲ام‏ ٢ج3‏ ۸۷۷۰۲۲۲۷۰“ ,۳۳ ٌوںہ“ 
٥٥١٢٢| ۰١۱٥٥٤٠٥٠”‏ ٥ہ‏ ا3آ ٥ ٣٤٦٢٦8 ٤٦ ٥٥۸‏ 5+ ٥ما‏ .٥3۱۲ء‏ 


'العقل عبد رقیق للعواطف والآہواء التفسیّةء ولاینبغی لہ ال 
أُن یخون کذلكء ولایقدر العقلُ ان ختار لعفسە أيٌّ طریق 
سوی ان یطیع تلك العواطف ویخدمھا... وإن الألفاظ مثل 
'الخیر' و "الشر' و "ینبغی' أو "لاینبٹی' کلھا ولیدۃ العواطف 
البشریّة ولایوجد ھناك شيء یقال لە بحق إِّه علم الأُخلاق۔' 
فھذہ ہی العقلیة الرّۃ وھذہ نتا جچھا. 
یتضح ممّا سبق أنٌ العقلیّة الحرّۃ لاقستطیع أُبداً أُن تُميّز بین الأقدار والقِیَم 
الذائمة وبین ا متغیّرة ولوفوّضنا إلیھا ھذا التمییز لادّی ذلك إلی فَوْصضَوِيَةَ لاتعیش 
معھا مروء٤ةً‏ ولا خُلَقٌ ولا کرامة اِنسانیّة. 
لذنء فمن این نصل إلی ذلك المعیار الّذي دسطتیع جبحقی ان یفرزّق بین الأقدار 
الدائمة والمتغِرةہ وھذا سؤالُ أصبح غقدہً من المُقَد فی فلسفة القانونہ اجتھد 


فلاسفةُ القانون فی حلّھاء فخاضوا لذلك مباحث طویلةً وقاموا فی ذلك وقعدواء 
وا حق أُتھم لم یأتوا بشیء إِلّا وقد زاد العُقدۃ التواء حقی اعترف الذکتور پ ٹن 
63٢٥۸(‏ ۰٢0)وہو‏ من اُشھر الگتاب فی أُصول القانون- فقال فی کتابہ "اُصول 
القانون" ما نصه. 
۱٣۱٢٥٤٤٥٢ ۰58١۷۱۹١ ٤ا۱١ ا٥٥٥٥ ٠٥٤٤۵3۱ ٦۷۰٢٥٢٢ 7٤7‏ ۸۷۲3۲“ 
۷۷۳۱٣٢ |٥۵۱ |۷‏ ٣ا‏ ر۹٥١‏ ں|۷۵ ٤ہ ٥ ۹۷۵٢٥٥‏ کا اط٦‏ 
٤١ م٣ہاما ٥٤٥٥ ہ٤ 13٢ں ٢٥٢‏ ۷اا۵٥٥۱ء؟٭؛٥ء‏ ئا ]ا .3۲۲م کاا 3۷۰ا 
ہادا8 .١٤ں‏ عما ١3۷‏ ۷چ١ا١١٥٠١٥٥٥]‏ ٥٥٥٥ہ ‏ ا8٥۲‏ ,۷۸۷۰ ذ3ا 
٤أ‏ ٤ا‏ ۷ امہ ہام ٤ہ‏ ما١‏ ١٤ا٤‏ ٢٥ا٥٥1 ٦۷۷۲۷۵۲ ٣١٢٢۷٢٢ ۷٣‏ 
۷8۱۷۰۵٥۰ 33 "٥٠٢‏ ٤ہ‏ 3|۰ء٭ ٠٤٤٢ ہام٢دا٠۰ ۷۷٢ 8٣٥٥٢‏ ٢ا۷٥٤٢٤ال١‏ 
٠| ٣٥ااقآ ١۰ہ ۲ا3١ ۷۶۵ ٥‏ ۷ا٥ہ‏ ذاأ ٤ا ٣٥۵۰۲۰۶۹۰: ۱٣١٥٤٥0,‏ ہ٥٥‏ ما 
طط ٢‏ ںاہ٥ہ؟‏ ۱٥ہاع‏ اا٥‏ ٤ہ‏ ئ ٗ٤م٢ 8٥١٥٥ )١‏ ہدادوط 3 8١ک۲۲0آآ‏ 
(٤٥‏ ٭ج3 ۲۴۱۷ ام 3٤٥٥٤٤٥ ٥ا۷ ۱:٤٢٢ ١٠٥ ا۱]۷۸۱۲أ٥۱٢ 3٥٤ |1٤‏ 
٥٥5۷۲۶٢٠.“ )۳۵٠۱۳۹: (۳٣٣٣٣۷١٣٥٥٣٥٠ ۷۰‏ |3 آعہ ٤ہ ۲٥٢٢‏ 
0×۲٥۱۲٥۱۱1967(‏ ,0.121م] 


یعنی: "ما ہي الأقدارُ الّتی بیجب أُن بحتفظ بھا نظامٌ قانونٌ 
مثاع؟ هھذا سؤال یتعلق بالقیّٔ+ ویلعب فيه فلسفۃُ القانون 
دورّہ وھو سؤال یتعلّق فی الاصل بالقانون الفطريِء مھما 
اکر اط الاجا ا لک ھا اسھتا آن 
تساعدنا الفلسفةُ فی حلّهہ ازداد الأمر صعوبۂ فإنٌ الفسلفة 
لم تصل أبداً إلی قیمةٍ من القیّم افق علیھا الفلاسفڈ 
وا حقیقة أَنٌ التین هو الشّيء الوحید الٰذی ذستطیع أُن نتخذہ 
اُساساً جواب ھذا السّؤالء ولحن بجب اُن تخضع للحقائق 
الذینیة بقوْۃ العقیدة: لا باستدلاللات منطقیٰة'. 





۸ تہ 

وہذا ا حق الّذی لح بہ ھذا الدکتور بعد سبر أبحاثٍِ جرت حول ھذا 
اللوضوعء قد نطق بە القرآنُ الکریم قبل أربعةً عشرَ قرنا حیث نادی بکل 
صراحة: فإوَتَمّتْ کو را کا ا ا مہ وَهُوَالسَميمُ العلے: 
۶277ھ" ِنْ یَبعُونَ إِلَا القنَ وَإنْ ہُمْ 
لا رصن . إِنٌ رَبّكَ هُو أَعْلَعْ مَنْ یَضِل عَن سَبیلہ وَهُو أَعْلَمُ و 
[الأًنعام: -۵٥‏ ۱۱۷] 

ولایشك عاقلُ فی أُنَ خالق الکون أُعلعْ بمصالحة وأدرّی جخیرۃ وشرّہ فإذا 
اُردنا ان نعرف القِیّم الأبدیّة ال لا بڈ من الحفاظ علیھا فی کل زمانء فلا سبیل 
لی ذلك إلاً بالرٌجوع إلی اللہ سبحانہہ فما نض الله سبحانه عليه فی کلامه القدیم 
أُو بواسطة رسوله الکریم صلی الله عليه وسلم من الفرض والواجب وا لال 
والحرام فھو ا حم الأبدي الّذی لایبل عل کر الأعصار ومر التھور لأّه لیس 
من فکر متفلیِفِ لایعرف من ا مستقبل شیٹتاء وانما هو من کلام السّمیع العلیم 
الذی لابحضُر علمّه زمانٌ ولامکان: وانه لم یخلفنا بأمر تقتصر مصلحثه عل 





وأمَا ما کان متغیراً بتغیر الأزمنة فلم تُعلّفنا الشریعة الاسلامیّة فیھا بنض 
صریح دائم؛ وإنما 7ب. -"ص7, وقواعد عامَةً تُستخرج فی ضوعھا أَحکامُ کی 
عصر ہما یلائمہ وھناك دائرةٌ واسعة ومجال فسیخٌ للعقل "7 ٠‏ 
والاإٰمعان والإجتھاد والاستنباط؛ وق هھذہ الداۂ ئرۃ تنال العغیّاثث الغضرت تضیعا 
وثَُقی حقّھا۔ 

فالذی یتلخخص: أَن الشریعة الإسلامیّة قد میّزت فی أُحکامھا بین ما یتغیّر وما 
لا یتغیں تمییزاً واضحا فکلی ماکان منصوصاً بالقرآن أو السَنّة أُو الإجماع فھو 
ا حم الأبدي الّذی لایْغیرہ زمانٌ ولامکان وما لم ین منصوصا فی ھذہ 
ا آخذ الأساسیّة فھو مفتوحٌ لتححقیق واجتھاد بشرط ان یکون من أُهله. 


مدی العطو۔ وا ٣ح‏ مود ف القانون‌الاسلامی بت ۲۸۵ 
فتطبیق الشریعة الإٰسلامیّة فی ھذا العصر الحدیث لایقتضی الجمود عل القدیم 
إلا فیما جب الجمود فیه حیر الافسانیّة وصلاح البشر وکرامة بنی آدمء وی الأقدار 
الفطریّة التی جعلھا اللہ أبدیَةُ لاتتًر بتغیر الأأحوال وتطوّر العصور والّی لایورث 
تغییڑھا إلاّ القَوْشَوِیَة ال ینوح علیھا الیوم دعاۂ الحرّیة المطلقة الّذین ملوا رایةً 
العقلیّة 5 فلم تزڈھم إلاً ضلالاً ودماراء وصدق فیھم قول الله عڑوجلذ: فوَلّا 
مَْ اَغقَلمَ قَلَبَةُ عَنْ ذِکرتا َتَمَ وا کن قُوْطَاپہ [الکھف: ۸]ء وقوله 
عژوجل وإوَمَن أَصَل مِمٌّنِ اتب هَوَا بغَبْر هُدٌی مِنّ اللهِ4 [القصص: .]٥۰‏ ونحن إذ 
نڑضتا تین خنۃ الاندار إل۔ الله سبرحانہ وتعال با سبق می الادلَة الفاطعة 
7 ِٰٰٰپپ)ٗ ۹+" ۰۹ 
بخضمع لححعم الله ذیھاء سوا قیله عقله و لم یقبلء قال الله تعال: وَمَا کان 
لین وَلّا مُؤْمتَةٍ إِا قضّی الله وَرَسُولۂ أَمرّا ان يَسُونَ لَهُمْ اترَۂ مِنْ نم4 
[اللأحزاب: ٣۳ء‏ وقال: ف(فَلا وَرَبّكَ لا يُؤمنونَ حَقی مکُمُود فِيمَا شَجَر بَيْتھُمْ تُمَ 
راع ای حعات تةت و 0 ق9 
ولانقصد بذلك اإھمال العقل رأسا ولا إلغاء التفکیر مطلقاء فإِنَ العقل من 
اأعظم مواہب الله سبحانہ ولہ جال واسمٌ فی دوائر المباحات الشَرعیّة وف الاأمور 
لو لوت عمااقان ھی کر وھ اھ وت 
انل 0خت لاحات تھایة لاہسرما رعلہ حتہ التیات' ان ای ناد 
بیدہ ویُرشدہ إلی الصّواب؛ وف تعدیة العقل إلی ما بعد ھذہ الٹھایة وإقامتِہ مقام 
الوجی تحمیلُه ما لايُطیق. وما أأحسن قولّ ا ورٌخُ الفیلسوف العلامة ابن خلدون: 
حیث یقول فی مقذمته: 
'فاقھم إدراکك ومدرکاتك فی الحصر واتبع ما أَمرك القَارع 
من اعتقادك وعملكء فھو أحرص علی سعادتكء وأعلم ہما 





ینفعكہ لہ من طور فوق إدراکكە ومن نطاقِ أوسمَ من 
نطاق عقلكء ولیس ذلك بقادج فی العقل ومدارکہ بل 
العقل میزانٔ صحیخٌ فأحکامه یقینیّة لا کذب فیھاء غیر 
أَنْك لا تطمع جع جت ان اسیا ال تی رعتفۃ 
الثبُوقہ وحقائق الضَفات الاهٰیّةہ وک ما وراء طورہہ فإن ذلك 
طممٌ فی حالِء ومثال ذلك مثال رجلِ رآ لقزَاق انی سَتت 
به الٰذٌّھبُ؛ فیطمع ان پزن بە الجبال: مد تنعل أُنْ 
المیزان فی اُحکامہ غیر صادقء؛ لن العقل یقف عندہ 
ولایتعدی طورہ.' 


ظعاو 
حول قانون اعقویات لسودانی 


مقترحات أبدیت لتعدیل قانون العقوبات السودانیٰ (الصادر سن ۱۹۸۳) ہما یجعلہ 
اوفق بالکتاب والسة تلبیة لالتماس من قبل الجھات المعنیة . 
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ب7 ىہ ج٠‏ 
39 6 ہم ۳ ہج 
رام کی 


8 ضم الله الرحن الرخیم ض 
الحمدللّه وکفیٰ وسلام علٰ عبادہ الذین اصطفیٰ 


(٢ 
نظرةً عابرةً حول قانون العقوبات السودا‎ 


قد قُوض إِي التظرُ فی قانون العقوبات لجمهوریّة السودان الدیمقراطیّة 
الصادر سنة ۱۹۸۳ء وإبداء ا مقترحات لتعدیله ہما بیجعلە أوفق بالقرآن والسَنة 
والفقه الاسلائ ونالظررت السَدائة العا ي2 

وبما أُنْ الوقت المحدّد ظٰٰذا الغرض لم یحن کافیاً لغریلة هذا القانون 
رد مات ماق تال یتفم سی مس ات ات انت 
القانون من حیث المجموع؛ وبعض ا مقترحات الملموسة فی موضوع قوانین الحدود 
والقصاص والدیات خاصَة. 


ملاحظات عامة 

١إِنْ‏ الدراسة الموضوعیّة هٰٰذا القانونہ بغض النظرعن خلفیّاتہ السیاسیّة- 
لوکانت هناك خلفیّات- توڈی إلىی الشّعور بأُنَ مشرع ھذا القانون قد اجتھد 
بدَیّة ان یطبّق أُحکام الشریعة الاإسلامیّة ویدخلھا فی إِطار انا القانوف 
السائد حینذاك؛ وإِنٌ ھذا الجھد من عیثٹ الیدا ستحقٌ کی قُناءِ وتایبیِ۔ ولعکن 
مو آن ھذہ الٰتَيّه قد خالطتھا عواطفُ الاستعجال فی تدوین ھذا القانون 
وتطبیقه فی اُسرع وقت من بما حَرَمَثْ ھذا القانون ا مهمَ من العنایة المطلوبة 
فی إتقان صیاغته واحکام تدوینہ۔ فوقعت ھناكد بعض أخطاء فی الضّیاغة من 
التعبیر ا موم خلاف المقصودہ او حذف بعض القیود اللازمة أو عدم ذکر بعض 


نظ عابۃ حول قانونالعقودات لسودانی 8ت ۸۹ 
الأحکام فی نض القانونە او اختیار مصطلحاتِ القانون الوضعی فی مجال الأحکام 
الفقهیّةء وما إ ی ذلك. 

)ولک ھذہ الأخطاءَ الموجودۃ فی ھذا القانون لا تصلح برا لثطب ھذا 
القانون من أصلہ أو إلغائه رأساء فإّه من حیث ا بدا مبنیَ ع او ات 
لا حیص لدولة اِسلامیّة مثل السودان منھاء وإنما یحتاج هذا القانون إلی: 
[الف] تعدیل بعض الوادّ أُو صیاغتھا من جدیدہ و 
[ب]إضافة بعض الواد لاإقحام بعض الأحکام الشرعیّة التی لم یذکرھا ا ملشرع 
یق نص القانون. 
٣أَمّا‏ تعدیل المواد فقدذکرت فیما يأی من ھذا التقری سس هنا 
التعدیلءبتعپین الاأخطاء الموجودۃ فی القانون؛ والمقترحات اللموسة حول تعدیلھا 
اما ات ا ”خطان 
٤-وأمَا‏ إضافة بعض الاأحکام فی نض القانون فأخضّ منھا بالذکر: 
[الف]كیفیّة إقامة ا حدودہ والقصاص. وذلك مثل أنٌ الید لا تقطع فی السرقة 
اقدیة الا پسلہ مرا طیب ااغضافئ سا لاوڈی ال علاك التارق واتۃ لو 
کان یخشی؛ لکون السّارق مریضا أو لکون الظقس غیر ملائم؛ أَنٌ اقامة اح 
تفضی إ ی ھلاك ا انی فان اقامة ايد خر إل آن تا هد احفیة 
وكذلك عقوبة الجُلد فی الّعزیر؛ ینہ 57 ی۶س ) 
الغائون سا رف اك مرن انت هد من الگیانچ ا ران 
یضربه الجلاد بقوٰة متوسّطۃء وما إ ی ذلك من الأحکام؛ وقد أفرد لذلك فی باکستان 
نائرک ھا رت قائرن ال ااضار ما سک الاَصادمن 
ذلك القانون. 


وکذلك القصاصء ینبغی أُن یعححون طریئی استیفاءہ مصرّحاً فی نضَ القانون 
حسبما قررئه الشریع الإسلامیّۃ. 

[ب]تفصیل الوائع الَتی لا یمسحن معھا ا حم با حة او القصاص شرعا أو 
یمتنع بھا تنفیذھما. 

[ج]تفصیل احکام العفو:او الضلح فی عقوبات القتل بمختلف أنواعه. 

[د]اتفصیل أُحکام الإثبات فی الحدودہ والقصاص والڈیات. 

٥٭‏ لم یعحکن من ا مستطاع ف الوقت المحدّد لعرض ھذا العقریر ان یقوم رجلُ 
واحذٌ بتعدیل هذہ ا موادّ وصیاغة مواذٌ جدیدۃ علی ضوہ ماذکرت: و لکتی ذکرت 
الاختظام ال وا سخ قَٰ0ذ ا القائرت وظر ری ا خلہیٰ سیا 

نافع ار ال ا ظا عل علہ لاس گا اللہ الاضامعن 





الذينَ لم معرفة بالفقه والقانونہ وخبرۃ بالضّیاغة الفثَیّة فَثُعد مشروع ھذہ 
الععدیلات فی شکله التھاؾن. 
واللہ سبحانه وتعا ین ھوالموقفّق والمعین. 
قاضی القسم الشرعی من ا لمحکہمة العلیا 
بجمھوریة باکستان الإسلامیّة 
ونائب رئیس دارالعلوم کراقشی ١١‏ 


الحمدللّه وکغی وسلام عبل عبادہ الذین اصطفیٰ 


فانون العقوبات لسنة ۱۹۸۳م 
إن قانون العقوبات یشتمل علی قسمین: 
الازل: العقوبات الحدّیةہ وی عقوبات السرقة ا حدّیة وقطع الظریق والژنا 
والقذف؛ وشرب ا مر 
والغا: العقوبات التعزیریّةء ومعظمُھا مأخوذ من القانون الإنحخلیزي. 
ونرید ان نعرض مقترحاتنا ی کل من ھذین القسمین علی حدهٍء واللہ اموقّق والمعین. 





١-العقوبات‏ ا حذیة 
خالتَفة 
تنص ا مادۃ۳۲۰ (؟) تعریف السرقۃة الحدیة ہما یأتی: 
یع مرٌعّباً جریمةً السرقة ا حدَیَّة کل من یأخذ بسوء قصد 
َال مَتَقَرّماً علوڈا للَغَیر لاتقل فقَِيتَة غن التصاب من عیازة 
شخص دون رضاہ. 

ون ھذا الثعریف مصابًٔ بعِدّةِ عیوب نذشرحھا فیما بلی: 

١۔‏ إِنٌ هذا التعریف یجعل مجزد أُخذ الال سرقةً حتیة ولا بشترط ان 
یکون ذلك الأخذ خفیةً وقد اتّفق الفقھاء علی أنٌ السرقة ا حڈیة فی الشرع یجب 
لححقُقھا ان یأخذ السَارقُ ا مال خُفیةً بدون علم المجنی عليه 

یقول الأستاذ عبدالقادر عودہ رحمه الله : 

الاک الائل اق حر لن ا كترة) لخد حَيَة 





. الأذ خفیة اھو آن یؤخذ الشیئٔ دون علم المجنئ 
عليه ودون رضاہ. کمن بِسرق اُمتعة شخص من دارہ فی 


(2 








ضیثه آذ انتاۃ نومه. 
فمن أُخذ ا مال علی علم من المجني عليه عن طریق الحداع والاختلاس 
وغیرہہ فإنه لا تقطع دہ فی مذھب من مذاہب أُھل السنة وانما یعاقب بالتعزیں 
ولنّ المادَۃ اللذکورۃ ‏ حم عليه بالقطع. 
؟-لايَشتَرط ھذا الععریف ان یحون ا ال ا مسروق محرزً وإِنّما یحتفی 
بعکون الآخذ من حیازۃ شخوصں, وا لحیازة أُعمَ من ا حرزہ فیمحن اُن یعکون 
مال فی حیازۃ شخوں؛ ولا یسخحون محرزاء وان کون ا مال محرزاً اشترطہ جمیع 
الفقھاء مذاھب الأربعةہ لانعلم فی ذلك خلافاً بینھم. بقول الأستاذ عبدالقادر 
عودہ مه الله: 
'بّشقَرِظ جميمٌ فقھاء الأمصار الذین تدور علیھم الفتوی اُن 
یعکون ا مال محرزاً لوجوب القطع فی سرقتہ ولا خالفھم فی ذلك 
إلا الطاھریّون وطائفة من أُھل الحدیث الذ''' 
والڈلیل علی هذا الاشتراط ما اأخرجہ الخمسة عن رافع بن خدیج رضی الله عنہ 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم أَئه قال: 'لاقطع فی ثمر ولا کثر' 
وأخرج النسالہ وأبو داود عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ قال: 
زی 0ھ الامعصمد ےد ھر ھا ھ7 
من أُصاب بفيه من ذی حاجةِ غیر متخذ خبنةً فلا شےعٌ عليهہ 


)ة0 التشریع المنائی الڑسلامی ص٥٤٥ج٢‏ 





نظ عابرۃ حول قانون العقویات السودانی 
ومن خرج بشیئ فعليه غرامة مثليه والعقوبة ومن سرق منه 
شیئا بعد أُن یژویه الجرین فبلغ ثمن المجن فعليه القطع۔' 
فالرالمعلّق فی البستان فی حیازۃ مالکەہ ولكته لیس بمحرز فلا قطعَ علی 
من سرقه؛ یقول اكٌرشي: 
'وکذلك لا قطع علی من سرق الغمر المعلّق علی أُصل خلقتہہ 
ِا أُن یعحون عليه غلق؛ فھل یقطع سارقه حینئذِ ام لا ؟ 
قولانہ لححن الغانی منصوص والاوّل مخرج۔'''' 
٣۔إِنْ‏ ھذا التعریف بیجعل چزد أخذ ا مال سرفةً حدَیْد سواء أخرجه السارق 
من ا حرز أو لا ون معظمَ فقھاء الأمة مُطبقون علی أَنَ السرقة الدَیّة لاتمَ إِلا 
بإخراجه من ا حرز وھو المذھب المختار عند ا مالکیّة یقول ال حرشي: 
'من شروط القطع ان خرج النصاب من حرزمثله ... فلا 
قطع علی من نقل النصاب داخل ا حرز من مکان لآخر فیهہ 
ولم خرجهہ أو اُخرجہ من حرز غیر مثله. ولابشترط الا 
إخراج ا لمتاع من ا حرز‌ولو لم بخرج السارق من ا حرز 
۱ ً۷( 
7 .س١‏ عبدالقادر عودہ ‏ رمه الله تعا یٰ: 
ما إذا ضبط قبل ان بخرج المسروق من ا رز أو قبل ان 
یؤڈي فعلّہ إلی إخراجه فلا قطع عليه إِلّا فی رأي الظّظاھریین 
وحدھم؛ لأتھم رون الس رك ایند کال اطان 
للشَیئٔ المسروقء ولائھم لا یعتبرون ا حرز۔"” 
(۳) ا خرشی علی مختصر خلیل ص۱۰۱ج۸ 


)٤(‏ الخرشيی ص۹۷ ج۸ 
(ہ) التشریع اجچنائی الڑاسلامی ص٥٥٢‏ ج۸ 


آ پت جَااجان 
ہت مت التعریف لإ٘خلائه من ھذہ التقائص. وقد عرّف ابنْ عرفة 
(من ا مالكیَة) الشرقة الحدّیة ہما یأتی: 
اہ افو 76ش ھن راغ ا نون 
نصاباً أخرجه من حرز بقصدء وأخذ خفیةٌ لا شبھة لە فی۔'''' 
وہما أَنْ شرط التکلیف قد فُرغ منہ فی ا مادة ۹ و٥‏ من الفصل القالث فی 
قانون العقوبات السودافعء فلاحاجة ھنا لذکر ھذا الشرط. وکذلك سرقة الصَی 
غیر العاقل لا يُوجبُ القطع إِلّا فی مذھب مالك ‏ رمہ الله تعا ی: ولعل المشرّع لم 
بُرد الأخذ بمذھب المالکیّة فی ھذا الباب؛ وإنَما اُخذ بمذھب لُمھور فی أُنَ 
القطع لایچجب إِلابسرقة مالء فلا حاجة إلی ذکر قولە 'لصغرہ' أیضاٌ وأما شرط 
1 لف تعاس ھت 
الحد اإن شاء الله۔ فالأحسن فی تعریف السّرقة الحتّیّة فی هذا القانون ان یقال: 
یع مرتعحباً جریمة السرقة ا حدیة کل من یأخذ خفیةً 
بسوء قصد مالاً منقولاً متقوماً ملوتاً للغیر لا تقل قیمته من 
النصاب ویخرجه من حرز شخص دون رضاہ'. 
وبھذا بصیر التعریف وافیاً بالقصود طرداً وعکا 
نصاب السرقة 





تنض الٰاذة۳(۲۰) ما یأتی: 
''لأغراض ھذہ ا مادۃ یعتبر ہ یعتبر الثصابُ زم ڈیثاف ڈھبا ََ تلائۃ 
دراھم من الغضۃة 7 یعادل قیمتھا بالعُملة السّودانیّة۔." 


٦ج٥٣٣ص مواہب ا حلیل للحطاب‎ )٦( 


"9 اوزا : 2 مر 


7 حىی بلغت الأُقوال ای یق ھذا الصدد عشرین ٠‏ حکاھا الحافظ 





این حجر ف فتح الباری ص١٦۱۰‏ ج٢۱.‏ 

وإِنْ ھذا القانون قد اختار فی ھذا الباب قول الحنابلة'“ کما فی المغنی لابن 
قدامة ص٢٣۲‏ ج۰٣‏ ولیس ف ذلك بأش فاِله قول موِيِّدٌ بعدٌۃ دلائلء غیر أن النی 
نراہ أَنْ مذھب آبی حنیفة ‏ رمه الله اُعدلّ المذاھب فی ھذا الباب؛ وھو التقدیر 
بعشرة دراھم او دینار واحدہ وھو مؤیّد بعدۃ أحادیك وآثا ویبدو أَنٌ الأخذ بە 
7 فی زماننا ھذاء لانتقاص قدر الدّھب والفضّة فی ھذا المانء فلا یحون ربع 
دینار فی هذا الژمان لا شیٹا تافھاء فإِلّه بالمقادیر اللعاصرۃ لا یعادل الا جراماً 
دائاا من الھب ت تقرونا 

دم مذھب أی حنیفة رحمه الله فمقَدذَرُ بدینار واحدِء و عشرۃ دراھم؛ وکانا 
مساویین فی عھد الفقھاء وقد حدث بینھما الیوم تفاونً تٌ عظیمٌ و لا کانت 
أحادیث عشرۃ درأاهمَ قد جاءت بتردیدِ بیٹھا وبین دینار واحيٍ وبعضھا قد 
اقتصرت على ذکر دینار واحد فقطء فالظاہر ان یؤخذ الأکٹڑ منھما قیمڈ احتیالاً 
للترہ واحتیاطاً فی باب ا حدود. وبذلك اأخذ القانون الباکستان: فقدّر التصابَ 
بقیمة دینارِ واحدٍء وھو ما یعادل ٤۔۷٤٥‏ جراماً من الذ٘ھب. 

0 6 00 
فی مشروع القانون الُنائی الاإسلاؾ الذی لم ینفذ بعد کقانونِ. وکان ھذا 
القحدید مُوافقاً ما ذکرہ و ا حافظ فی فتح الباری عن إِبراھیم التخیؾء ولکن ذلك 


)(۷) وأما الالكیّة فا مختارعندھم ان النتصاب ربع دینار؛ أو ثلالة دراهم؛ أُيّھما کان ا کثر؛ وراحع التاج والاکلیل 
للمواق ص٣٣٥‏ ج٦٦‏ والمختار عند ا نابلة أُبْھما کان أقلء وعليه مشی ھذا القانون ءوالمختار عند الشّافعیة أنه رہع 
دینارفقط فکلٌ شیئ یقوم بالھب حت الذّاراھم؛ کما فی نحایة انحتاج للرملی ص٤١٦‏ ج۷ 


قول شال وقد عارضہ ما اأخرجه ابن ای شیبة فی مصنّفه عن ماد عن (براھیہ: 
قال: ''قال عبد اللہ: لا تُقطع الد ا فی تس و حجفة:ء قال: قلت لابراھیم: کم 
قیمته؟ قال دینار'۔(راجع مصنف ابن أپی شیبه ص ۶۷۰ ج۹) وبمثله أُخرج عنه 





عية الژزاق فی مصتّفہ ص ۲۳٣‏ ج۰۔وأخرج ایض مَنَ طریق معمر عن ماد عن 
(براھیم قال:'تقطع ید السَارق ف الڈینار أُو قیمتہ۔' 
فلا عبرۃ بما رُويٌ عنه من تقدیر أُربعین درھماء مخالفاً لسائر الزوایات. 
فنقترح ان حدد التصابُٔ بقیمة دینارِ واحیِ؛ وتعڈّل هذہ ا ماد ای ما یی: 
'لأغراض ھذہ ا اذة یعتبر التثصابٔ أَرَیْعة فاصل اك 
رس شسعة (٤.٤٥٦)جرامأمن‏ الذھب؛ او سنا یعادل قیمته"'. 
تفاصیل شروط الة 
ثم إِنٌ قانون العقوبات لا یتحدث عن السرقة الدیّة إلا فی مادّتینء ولیس 
فیه تفصیل الٰشبھاتِ التی تدرأً ا حد فی الشریعة. ونقترح ان تعکون بعش 
التفاصیل مذکورۃً فی القانون نفسهہ؛ لعکون بین یدی القاضي عند الجححکم ولا 
حتاج فی جمیع القضایا اُن یراجع الکتب الفقهیّةء ولا بخاف منە اُن یححم 
بالقطع فیما لاتُقطع فيه یڈ السّارق فی الشریعة الإٰسلامیّة. 
وإِنّ قانون حدّ السرقة الباکستافي قد تعرّض لبعض ھن التفاصیلءغفمن ا مناسب ان 
تؤخد منه ھدہ الفاصیل وین ان تلحق فیه بعض التعدیلات حسب الظروف فی 
السّوذان اختیاراًلبعض اللذاھب الفقھیّة الأخری الّتی لم یأخذ بھا القانون الباکستاٌ 
فننقل ھنا بعض ھذہ المواد مترجََةُ من القانون الباکستان المدژن باللغة الانکلیزیّة: 
شرح مادة ؟(د) فی القانون الباکستافن: 
١ا‏ حرز: کل ما آعید لحفظ متاع. ویعتبر حرزا کل متاع مودّع 
یق یت سراء کان بابُہ مغلقاً أولم یکن وكکذلك کل متاع 





حا حل فا امدرات انی ×× 


مود فی خزائقہ أو صندوقء أُو کل متا عندہ إِنسانٌ 
حافِقٌء سوا کان الحاف یؤجّر على ذلك أولا۔ 

٤ن‏ کا2 اکار ڈیکھا اسر را اکا ھی اھ تا 
ون ا 1 ٥ات‏ 77ا ٌْمکھا رظان ات 
۶7 7 وم 


شرح مادة ٥‏ من القانون الباکستاف الذي یقع فیه تعریف السشرقة ا حدیة: 


امادۃ۸ 


٠٠داملا‎ 


'المراد من الأخذ خفیةً فی ھذہ ا ادّۃ ان یرتکب السّارق 
يَعرف ما یرتعخبە السّارق. 

یلزم لارتحاب السرقة خفیةً فی التھار - الّذي یشمل ساعة 
قبل طلوع الشٌمس؛ وساعتین بعد غروبھا - اُن بستمر هنا 
ا حفاء إلی اإکسال الجریمة بإخراج ا متاع المسروق من ا حرز 
وأمّا فی اللّیل فیکفی کوئه خفیة عند الشروع فی الجریسة 
نعط لاعت آن سی الاو زل اکیال اطریة 


آج کلم اه ایا 6ف رگا اتآ اک رت 
حصة کل من دخل منھم ا حرز من ا مال امسروق تبلغ نصاباء 
یستوجب ال حةٌ کل من دخل ا حرزه سواء کان قد مل شیتاً 
من ا لمتاع المسروق أو لا 


ال ات التای بالقطع فی الصَور الاتیة: 


۱١ۃداملا‎ 





(ألف) موجود فی قانون العقوبات السوداف مادۃ۳۲۳ 

(ب) إن ا ارتعخب السَرقة ضیف نال فی بیت مُضِیفہ 

(ج) اإِن ارتعحب السَرقةً أجیر من بیت مستاأچرہ الّذی أَذْنَ 
لہ بالڈخحول فی بیتھ. 

(د) ان کان الشَییُٔ السروق واحداً ممّا یأق: 

الکاء السمَمك: الظائرَ الکلب: الخنزیں الکحول املسکرة: 
آلات الموسیقاء والآشیاء التی یتسارع إلیھا الفساد إِلّا إذا 


کانت مودعة فی ثلاجة. 

(ہ) ان کان السَارق شریاً فی ا مال اللسروق؛ ولا یبلغ ما 
سرقه الٰتصابّ بعد حذف حصّتہ منه. 

(و) إن کان السُارق قد ارتکب السرقة فی مال مدیونہ 
ولا یبلغ ما سرقه التصابَ بعد حذف مقدار دینه. 

()0: ان کان :القارق قة ارکٹ السَرَتا قحال الاکرا 
و الاضطرار 

(ح) إن کان السارقء قبل أُن بُضبّطء قد تاب من السّرقة 
ورڈھا إپی ا مسروق منہہ وأسلم نفسہ إ ی السّلطات ا لمعنیّة 


لاینفذ 7 الشرقة فی ا لحالات الاآنیة: 
الات 27 کات وھ ات مت انا لان 
وقد رجع عن إِقرارہ قبل اُن تقطع یدہ. 


نظرۃ عابرۃ حول قانون العقویات السودانی ا ۰ 
(ب) إذا کانت السّرقة الحدیة تثبت بشھادۃِ الشھود وقد رجع 
الکو او أُحدُھم عن المّھادۃ ہما جعل الشھادة الباقیة 
ناقصةً من نصاب الشھادۃ اللازم لاإثبات السّرقة احدَیَة. 
(ج) إذا کان اللسروقی منه رجع عن دعوی السّرقة قبل إقامة اقت 
(د) إذا کان السَارق فاقد الید الیسری أو فاقد الاإبھام أو 
إصبعین أُو أکثر من الید الیسری؛ أُو فاقد القدم الیمنی؛ 
اُوکانت ھذہ الاُأعضاء غیر قابلة لاأداء وظائفھا الطبیعیّة بشلل 
أُو جذام أو نحوہ. 
بشرط أُن فی ا لحالة المذکورۃ فی (ألف) یسع للقاضي ان یأمر 
المثٌلطات العنیّة برفع القضیّة من جدید لادانة الجانی 
بالشرقة غیر ا حدّیة. 
وف ا حالة المذکورۃ فی (ب) و(ج) و(د) یمخن للقاضي ان 
یحم علی الجانی بعقوبة التعزیر علی أُساس ما عندہ من 
مواد الاإثبات 
فھذہ بعضٔ التفاصیل فی إقامة حد السشرقة حسب ما قزرہ القانون الباکستاف ونری 
من المناییب ان تضاف ھنذہ امواكٌ إلی قانونِ العقوبات السُدان فی مواضع مناسبة. 
۲.حد ال حرابة 
اختار قانون العقوبات السودان (الصادر عام ۱۹۸۳م) ان یضمن أحکام 
حد ا حرابة أحکام التھب والابتزاز فی مادة ٢٣٣و٣٣٣‏ و٣٣۳ءواختار‏ اصطلاح 
النھب للحرابة. 
والّدي تٌرّی أَنْ ا حرابة مصطَلَعٌ قرآ شرع لہ مفھومہ الحاض الّذي رہما 
بختلف عمّا یعرف ف القانون الڑنخلیزی بالسرقةء والتھب: والابتزاز۔ فینبغی ان 





تحون ا حرابةُ مستقلةً بتعریفھا وأحکامھاء ولا تدخل فی تعریف التھب 
والابتزاز۔ ویبقی التھب والابتزاز کجرائم غیر حدّیة بُعاقَبْ بھا الجانی تعزیراً عند 
عدم توفر شروط ا حرابة 
ثم إِنْ مادّة ۳٣۲‏ تجعل استعمال القوّة حرابةً موجبة للحد إذ ارتکبه 
الفقھاء یقول الجخرشیٔ: 
' لا إِن اُخذہہ ثمَ علم به فقاتل لینجو بہہ ثم نجاہ فإنّه سارقٔ 
إن اظلع عليه بعد الجخروج من الحرز''“ 
فنقترح ان یعکون تعریف ا حرابة (حسب مذہب ا الكیَة) کالشالی: 
'یعتبر مرتعکبا جریمة الحرابة کل من بستعمل القوَۃةً علی 
غیرہ بقصد اُخذ مالے المحرزہ فیتحامل عليه بذلك القصد 
او سنت لہ موتاء أو ا٘ذی أُو حجزاً غیر مشروعء اُوخوفاً من 
موت عاجل؛ أواذی عاجل۔" 
وأما غقویة الكرابَة فتکورۃ یق الاذہ ٣۴۳۳ء‏ ولکتھا ححغل الیار ال القاحق: * 
مذافت الْفقھٰاف فإِن اخنَفیْة وَالِمَافعیَة والتابلة لابررت ق ذَلك غیار ا للتاضی؛ 
وإنَما تختلف العقوباثُ عندھم باختلاف أحوال ا رابة۔ واإنما یعحون ا حیار 
فية القتل: فلا خیار للقاضخی خیتتدالا یق القتل أو القتل 7چ٭9لہکت٣]۷/‏ 
فلو أَخُذ بمذھب مالك فی ھذا الباب لزم تعدیل هذہ ا مادّة علی ما یلی: 


ری علق ین ال و جم 
(۹) راجحع التشریع الحنائي الإ(سلاميء لعبدالقادر عودہ ؛ص ١٦۷٤‏ ج٢‏ 


نظرۃ عابرۃ حول قانون العقویات السودانی 
١-من‏ ارتعکب جریمة ا حرابة یُعاقب کالقالی: 
(الف) إِن لم یرتحکب ف أثناء ا حرابة قتل نفس فإِتّه یعاقب 
بالإعدام, أو الإعدام مع الضلب. أُو القطع من خلاف أو 
السجن المؤبّد فی غیر بلدہ. 
(ب) إِن ارتکب ف أثناء ا حرابة قتل نفس فإنه یعاقب 
بالإعدام أُو ااإعدام مع الصلب. 
"- إِن عوقب المحارِبُ بالسشجن الؤبّد؛ثم ظھرت منه القوبةً 
الصادقةُ بعد مضی سن فی السٌجن علی الأقل بما یجعل 
القاضي یغلب ظله علی أُنّه لایعود لی مثل هذہ الجنایة فإِنه 
بجوز للقاضي ان یُطلقَ سراحہ۔”' 
٣-إن‏ کان الجانی امرأۃ فإٹھا لاثعاقب بالصلب ولاتُسجن فی 
غیر بلدھا۔”' 





۳.حد الزنا 
المادة ۳۱٣‏ من قانون العقوبات 7:. عل تعریف الڑناء والتعریف المذکور 
فیھا لا مأخذ علیھا من حیث الشرےء فإلّه مبن علی رأي ا لالكِیّة وربما یؤخذ 
علیھا کلمة 'دون رباط شرعي' بعد ذکر الوطاأً فی التبر۔ ولکن ھذا الاعتراض غیر 
سلیم لأنَ ھذا القید خرج الوطا فی دبر الژّوجة: فإِلّه لا یُوچب الد عند أُحد۔ "' 
ولعکن نقترح ان تعدل کلمة 'دون رباط شرعي' ہما یلی: 
' دون نعکاح شرعيٌ أو شبھتہ' 


)١٠(‏ راجع لە ال خرشی علی مختصر خلیل ص١۱۰‏ ج۸ 
)١١(‏ أیسّا 


٦ج‎ ٠٣٣ص مواھب ا حلیل للحطاب‎ )١١( 


ثمَ إِنٌ ا مادۃ قد صرّحت بطرق إثبات الڑنا من شہادۃ اُربع ھت او اور 
الحاقء أو ایل 
فأمَا الشھود فیجب لااثبات الجد ان یکونوا| ذکوراً مَسْلمق عادلین وھذا 
ما لا خلاف فیه بین الأْئمَة الأربعة فلثُذکر هذہ الشروظ ف ا لمادّة 
احنفیّة والشافعیّة وا حنابلة علی أَتّه لیس من وسائل اثبات الژناء لڑمکان ان 
پحکون ا حمل بإاکراہ وغیرہ والجدود تندرئ بالات ولا کان کل من الد عبینں 
سان دیں رہ را ھت اوھ فالأفراق اق عرع آن 
یؤخذ بقول الجمھور احتیاطاً فی باب ا حدود. فتعدّل المادهُ إلی ما یلی: 
”یثبت الوّنا بشھادۃ اُربع شھود ذکور مسلمین عدول علی 
واقعة إدخال الذکر أو ا حشفة فی الفرج أو الدبر أُو بإقرار 
صریح غیر مرجوع فیه." 
ثمَ عقوبة الڑنا مذکورہ فی ا مادّة ۳۸ التی تقول: 
الا مابة ج20 اذا کان رک !۷ 
ِنّ هذہ ا ماد ذکرت جزد الإعدام عقوبةً لزنی اللحصن والإعدام فی العرف 
القانوفیج الیوم یزاد بە الشَنقە مع أَنْ عقوبة الڑانی المحصن ہي الرجم فیجب ان 
یذکر صریيا. 
ان الغائون الپاکتان بتک ق ما ٦ر(الفت)‏ می قائرن ےت ة الڑتا الشادز 


۲ اپ 








سنة 0,8 
لن کان الانی ََ الزأنیة حصناً او 0 فانه یرجم ىَ 





نظ عابرۃ حول قانون العقوبات السودانی 
ثمَ تقول ا ماذۃ ۱۷ من نفس القانون: 
'تقام عقوبة الرجم بالظریق الأتی: 
یبتدئ الشھوڈ الذین شَھدوا علی ا لجانیء أو من اُمکن 
وجوڈہ منھم؛ بالژٌجم؛ ثمّ یرجم الآخرون ویجوز فی أُثناء 
ارجم ان پطلق علىی الجانی الرّصاص٠؛‏ ویوقف الرّجم 
والزڑصاص عند موتھه." 
ونقترح أُن ُختار نفسُ ھذا التعبیر ف قانون العقوبات السوداف ایضاً۔ 
عقوبة السجن والتغریب 
ثم نضّت ا مادّۃ ۳۱۷() من قانون العقوبات السودافؾ بأن البکر الدأگر یُعاقب 
بالشجن والتغریب للذدَۃ عام باللاضافة إلی عقوبة الجلد. 
قد مشی ھذا القانون علی مذھب الُُمھور فی إضافة التغریب إلی عقوبة 
الجلد وھناك خیارٌ آخر للمشرّع؛ وهو ان بختار مذھب الحنفیّة الّذین لا یرون 
التغریب جزعاً من الحذ. 
ولئن اختار المشرع مذھب ا جمھور فی ھذا الباب فالأُحسن فی صیاغة 
هذہ ا مادة ان یقال: 
'یعاقب البکر الدُگر بالسجن فی غیر بلدہ ۔لمدَۃ عام بالاٰضافة 
إلی عقوبة الجلد۔' 
لعلّا یتوم أنّ التغریب عقوبة مستقلَةً عن السَجن. 
إداراۃ حلّ لارتکاب جرائم جنسیّة 
وقع قی ماذة ۸(لف) تحت ھذا العنوان ان من یدیر ےل لو یا 
يُعَاقبٔ بال جلد والغرامة والتجن. وف آخر ھذہ ا مادۃ یقول القانون: 


وف حالة الاإدانة للمرّۃ القانیة بُعاقب الجانی بالإعدام 
والصّلب أو القطع من خلاف.' 
فكأنْ القانونٌ أجری الحاف مجری المحارب فی حالة الادانة مرّۃ 
ثانیة لان القطع من خلاف والصّلب من ا حدود الشرعیّة الَّی جعلھا 
المارع عقوبۃً للحرابة وقطع الظریق. ولم أظلع على أحدِ من الفقھاء اُجاز 
إقامة ھذا ا حدّ علل غیر من یصدُق عليه تعریف ا لمحارب أُوقاطع 
الطری رر فىوفق اظتوے ارت 
'عن التعمان بن بشیر رضی الله عنھماء قال: قال رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلّم: من بلغ حدَاً فی غیر حدٌ فھو 
من الشست ۷" 
ون إدارة محلٌ لارتحاب جرائم جنسیّة جریم لم یقدر الشارع فیھا عقوبفً 
فسبیل مثل ھذہ الجبرائم التعزیں ولا ینبغی ان تقام عقوبةً حدَیَةً فق التعزیر 
فنقترح أُن تحذف من ھنذہ ا مادۃ عقوبة الضلب والقطع من خلاف. وأما عقوبةً 
الإعدام فقد اُجازھا فی التعزیر غَیرُ واحدِ من الفقھاء فلا بس بإبقائھا کما مي. 
الزنا بالخداع من غیر مسلم 
تقول ا مادة ٢٤‏ من قانون العقوبات السوداق: 
١ک‏ رجل مسلم الّیانة یتوضل بطریق الحداع إلی ان یجعل 
أيّة امرأة غیر متزجة منه زواجاً شرعیَاً تعتقد بأٹھا تزؤجت 
منہ زواجاً شرعیَاء فثعاشِرٔہ أو ثواقیہ بسبب هذا الاعتقاد 


یعاقب بالعقوبة الشَرعیّة المقرّرۃ لجریمة الڑنا۔' 


(۱۳) أخرجهہ البيھقي قی السنن الکبری ۷ ورجح طریقه اللرسل 


نظرق عابرۃ حول قانون العقوبات السودانی آڈڑا۰۰۰[۔ 
٤ق‏ حالة الا غیر السلم تطی+ الْحَکمَۃ: المَتََنة 
الموجودةً فی دین ا لاق وفی حالة عدمھا یعاقب المتھم 
بالجلد والغرامة والسجن۔' 
هھنا فرّق القانون بین الملسلم وغیر المسلم فی العقوبةہ فی حینِ أَنّه لم یفرّق 
بینھما فی عقوبة الزنی فی مادة ۳۷ء فجعل عقوبة کل زان ما قزرہ الشَرعٌ من 
ارجم إن کان الجانی محصنا والجلد إِذا لم یعەن محصناً. 
ومقتضی ذلك أُنٌ غیر المسلم ان زنی بغیر خداجء فإنّه یحد حذً المسلمین 
بالرجم أو الجلدہ وَأمَا إذا ارتکب الڑنا بخداع ا مرأۃ فإته لاد وانما یعژر حسب 
دینە أُو یعوّر فقط. وإِنَ هذا التفریق لایٔری لە وج 
والأصل الّذی ینیغی مراعاہ فی هذا الصّدد أَن المواطنین غیر المسلمین ُم 
کل الحق فی العمل بمراسمھم وعباداتھم وم کل الحق فی اتباع اُدیانھم فی أحوام 
القخصیّة من التکاح والظلاقء والارثہ وما !لی ذلكء فمن الواجب علی 
رت تجعل طٰم قانوناً مستقلاً ف اأُحواٰم الشخصیّةءویحکمون 
فیھا حسب أُحکام أدیانھم. وأمَا قوانین الدولة العامّة ا مدنیّة منھا والجنائیّةء ال 
لا علاقةً ھا بأحواھم الػَخصیّة فیجب أُن یعکون ھناك قانون واحدُ پُطبّق علی 
جمیع المواطنین: علی اختلاف فِلَیِھم وأدیانھم. فلا ینبغی أُن تختلف العقوباثُ 
اضلاتف زین آخاق 
٤.حدً‏ القذف 
امادۃ ٣٣٣‏ تعرّٗف جریمة القذفءولیس ھناك مأخذ علل ھذا التعریف: فإلّه 
مبغٌ علی مذھب المالکیّةہ غیر أنه بجب أن یُضاف إلی آخرہ شرظ أن لا یثبت عل 
القذوف ما قذفه بہہ فیکون آخر ھہذہ ا مادۃ کالتا ی: 
قاصداً بذلك اٹھام ذلك الشخص بالژناء من غیر ان یثبت 
٤‏ ۹ ۶۹۹۹+ ػ 


وت رو جا ا ہا 








جاء فی ماذة ٣٣٤‏ من قانون العقوبات السَودافیج: 
کل من یرتحکب جریمة القذف پبُعاقب بالجلد ثمانین جَلدۂً 
[خاکان انتترف یمقسسما رر راف نت ار اتسس 
یق الحالات ای 
ھناك ملاحظتان فی ھنذہ ال مادۃ: 
١-لم‏ قتشترط ہذہ ا مادة فی اللقذوف إِلّا کوتە مسلما ولم تتعرّض لغیرہ من 
شروط إحصانِ القذفء مع أَنَ فقھاء الأَة جیعون علی أَنٌ الحدٌ لا یب إلا 
بقذف محصن: علی اختلافِ بینھم فی شروط الإحصان. فنقترح ان تغیر کلمة 
'سل؟ فی 7 ا ماذة إلی کلمة 'محصنا* ٹم تعقب ھذہ ا مادّۃ بشرچ یعرّف فيه 
للعض ط لماعت الالکھ رر آت کرت التترق الگ انا مامتا 
۹۹۱۶۱ ۹ 9 ۶ؿ" 
تطیق الرط ا عَنكَة ن الرظا الدی ٹب ا20" 
۲-قد فرقت ھذہ ا ادةُ بین عقوبة قذف المسلم وعقوبة قذف غیر السلم 
وإِنّ ھذا التفریق مبفٌ علی ما ذھب إليه کَافَةُ الفقھاء من اشتراط الإسلام فی 
إحصان القذف؛ فا حقٌ الجِمَمٌ عليه أُنْ حدٌ القذف لا بجب إِلا بقذف المسلم. 
ما قذف غیر المسلم بالڑنا فإله یُوجبُ التعزیر دون الحة. 
ولکن القّْلروف الحاضَة فی السّودانە ولا سیّما فی جُنوبھاء ریما لا تسمح فا 
بالقفریق بین المسلم وغیر المسلم ف ھذا اللجالء وخصوصاً بالتظر لی ما ذکرنا من 
ُنْ القوانین المدنیّة والٰنائثیّة لاینبغی فیھا التفریق علی اُساس اختلاف الادیان: 
ولو فُؾِح بابُٔ ھذا التفریق فی ماد لازداد الضغط من قبل غیر المسلمین فی 
القراف الا خوى سکا مج تن اہی 


٦ج‎ ۳٣ل ھذہ الشروط مأخوذة من مواھمب الیل للحطاب ص۲۹۸‎ )١٤١( 


نظرے عاو حول قانون لعقویات لسودانی ۲۰۷ 
فبالتظر إی ھذہ الظروفء یسع للحکومة السُودانیّة أُن یُعاقب قاذف غیرِ المسلم 
تعزیراً بعین العقوبة اللمحددۃ لقاذف السلم حدآء فإِنٌ التعزیر عند ا الکیّة 
نک ال رأي الإمام مطلقاء بقدر شدۃ الجنایة وخِقّتِھاء فیجوز لە اختیارُ ما شاء 
فی عدد الضریاتہ بالغاً ما بلغ؛ وإن زاد علی مقدار ا حد”' 
فنقترح اُن تعدّل هذہ ا مادّۃ إلی ما یلی: 
رجدالا وط سر الات ات الا فان 
جلدۂً حتاً إذا کان اللقذوف محصناً أو محصنۂ. 
شرح: لأغراض هذہ ا مادّة یراد من المحصَن الرَّجل العاقل 
البالغ ا مسلم العفیف عن الوطاً ا حرام الموجب للحد. ویراد 
من المحصنہ الأنئی العاقلة المطیقة للجماع المسلمة العفیفة 
عن الوطاً ا حرام الموجب للحة. 
٢ن‏ کان المقذوف غیر مسلم؛ وتوفرت فيه شروط الاإٛحصان 
الملذکورة فی شرح الفقرة الأول غیر الاإسلام فإنَ من 
یرتکب قاَه نات فیراناالفت لایتل ضد الات 





عن ثمانین جلدة. 
دعوی القذف 
ٹم ھناك ناحیغً أُخرّی؛ لم یتعرّض فا قانونُ العقوبات السوداز وی أُنَ حذَ 
القذف یشترط لە ان یتقدم اللقذوفف بشکواہہ فإذا قدّمت الشّکوی من غیرہ لم 
بجر أن تقام الدذعوی علی اُساس شکوی الغیر وکذلك لوتقدم المُھودُ بشھاداتھم 
حسبةً لله لم تُقبّل منھم المَھادۂ لان المّھادة لاتقبل قبل قیام العوی: والدذعوی 
)٠١(‏ راحع شرح الدردیر مع الصاوی ص٥٠٥٠‏ ج٤‏ ؛والتاج والإاکلیل للمواق ص ۳۱۹ ج٦‏ وھو مذھب آأبی وں 


کما قی فتح الباری ص ۱۷۸ ج ۲ وھو روایة عن أبی یوسف: کما تی عمدة القاری ص۱۷۸ ج۱۱ ءواختارہ 
الطحاوي من ال نفیّةق کما ٹی شرح معان الآثار ص ۷۲ ج٢۔.‏ 





لاتقوم إلا بشکوی المقذوف. وھذا الأمر مجمَعمٌ عليه بین الفقھاء لا نعلم بینھم 
اذیا خوزن 7" 
فنقترح ان یضاف ای مادّة ٣٣٤‏ فقرة تالیة: 
٣‏ لاتقوم عقوبة تحت ھنذہ امادة إِلّا إذا طلب المقذوف ان 
يُعاقب القاذف بعوجّب القذف. 
اللعان 
ثم إِنٌّ القانون لم بتعرّض لقذف الژّوج زوجتہہ وموجَّبْه اللَعان حسب ما 
صرح بە القرآَن الكريمُ فی سورۃ التور واأجمع عليه الفقھاء. فنقترح ان تضاف 
إلی مادّۃ ٣٣٤٣‏ فقرۃً خری؛ وہی: 
٤إٰذا‏ قذف الژّوجٔ زوجقہ بالڑناہ أُو تَقی فََبَ ولدھا منهہ لم یُعاققب 
بد القذف ولکكتّه ستوجب اللّعان إذا طلبت اللمرأَء ذلك۔ 
٥۔القتل‏ 
المادة ۲٣۸‏ تعرّف القتل العمدہ ون ھذا القعریف مأخودً من القانون الوضیٔ 
الانحلیزيء وإنَه لابُنافی الشریعةً حسب مذھب القّافعیّة والنابلةہ ولکن 
الآخسن عندنا أُن یؤخذ بتعبیر الفقھاءء فإنَة فی زان وھو: 
'القتل العمد: إحداث موتِ شخوں بالقصد ہما بؤڈی إلی 
اك غالبا" 
شبه العمد 
وأما القتل شبه العمدہ فاختار قانونُ العقوبات السودام فی تعریفه التعبیر 
الّذی عرّف بە القانون الإنخلیزی 'القتل الستأھل للعقوبة" ١ا35ماں٤)‏ 
(٥6٥١١٘٥ا٥١٥٥].‏ وھذا خطاأً فاحش لایوجد لہ مبرّر فی الشریعة الإٰسلامیٰة۔ 





)١(''[( (‏ راجع مواعب الحلیل للحطاب ص٥٣٣۳‏ ج٦‏ والتشریع ا لچنائی الاسلامیٔ لعبدالقادر عودہ ص ۸۸؛ ج ۲ 


نظرق عابرّ حول قانون العقویات السودانی ۳۰۹ 
ومن أُقبح نتائج ھذا الخطاً أُنَ القانونٌ اعتبر الاستفزاز القّدید المفائ 7 
رج القتل من العمد ای شبہ العمد. والحق أُن۔جرد الاستفزاز المّدید لابُعتِبر ‏ 
الشریعة مبژراً ناية مّاء لا فی رفع العقوبة عن الجانء ولا فی تخفیفھا عنہہ واإن 
نظریّة الاستفزاز نظريّةُ وضعھا القانون الإنخلیزیٔ: ولایوجد ھا ذکر فی مصادر 
الشریعة السلامیّة 
فُتری من اللازم جاک تر امھ اتا رھہتھہ آساتد ستر ات سیا 
میس و یہ کو ہر 
'القتل شبه العمد: إحداث وفاؤ شخصٍ آخرٌ بقصد المُدوان 
بفعل لایؤڈی إلی اطلاك فی غالب الأحوال۔' 
عقوبات القتل 
إِنْ المواد ۲٥٢٥‏ إلی ۲٥٢‏ تصرّح بعقوباتِ مختٰلف أُنواع القتلء وفیھا عِدذۂ 
اُخطاءِ من وجهة نظر الشریعة الإسلامیَّة 
تقول ا مادة ٥٥؟:‏ 
کل من یرتححکب جریمة القتل العمد یُعاقب بالعدام أو 
التیة إذا قبلھا و ا مقتول۔' 
ونللاحظٌ فی هذہ ا مادۃ ملاحظات تالیةً: 
١مة‏ 'الاعدام' ی یراد بھا الشنق فی القوانین الوضعیٰة فالواجب تعویضھا 
بحلمة 'القصاص" وإنما ؿُستوقی القصاص بالسّیف فی مذھب النفیّةء وہمٹل 
فعل القاتل عند الأئمّة القلاثة. 
؟کلمة "یعاقب بالإعدام' تذل بظاھرها علی ان هذہ العقویةً قستحقھا الڈولةً 
کسائر العقوبات الأخریء وا لحقّ أُنَ القصاص إِنّما بستحقه ول القصاص فلا 
یعَاقب بھذہ العقوبة إِلّا بدعوی من ولي المقتول. 











٣ذکرت‏ ھذہ ا اذَةٔ الدّیة کعقوبة بدلیّة للقصاص: واشترطت لوجوبھا رضاء 
وی المقتول. وقد وقع هھنا خلط بین بدل الصلح والڈیة فطبّقت هذہ الماده اأحکامَ 
بدل الصّلح عل الدیّة ولم تذکر بدل الصّلح اأُصلاً. 

والحق ان بدل الصُلح ما اّفق عليه الفریقان عوضاً عن عقوبة القصاص 
ولابچجب ان یحون ھذا البدل مساوباً للتیةہ بل جوز اُن یخون أَقل من قدر 
لوت گی اعت متا اللہ امت زا المقتول القصاصَ شرعاء ثمَ 
تنازل عن 0 7 

ناما الڈیة فإنما تجب ف القتل العمد حیث امتنع القصاصٔ لانع من 
اموائع الشرعیةء او سقط شرعا لسبب من الاسباب؛ مثل أن یعکون القاتل أٔباً 


و 


مو و ہیں 


للمقتولء أو یعحخون الولی جھولاًء وما !لی ذلكء فحینئذِ کَٹْل الدیةُ محلٗ 
القصاص؛ ولا جب حینذاك ان بَرضی و المقتول بإقامة الديّة مقام القصاص: 
قاع کم گیا لوت الات اش 

؛ثم إِنّ هذہ ا مادة لم تتعرّض للعفو عن القصاصء مع أَنٌ الولی بجوز لہ فی 
الشریعة ان یعقُو عن القاتل جانا ولا یطالبه بالقصاص ولا بالڈیةہ ولا ببدل الصلح. 

٥‏ وق حالة عفو الو عن القائلء لایستحق القاتل عقوبةً مقذڈرۂ ویجوز 
حینئذِ ان یطلق سراحه إطلاقاء ولحن إذا رأی الإمام أُنَ إطلاق سراحه یثیر 
فتنڈ أو یشجَّع الُناةً الشغاة علی إراقة دماء المعصومین, بجوز اُن یعژرہ ہما یراہ 
ملائماً لگروف. فینبٹی ان یوسع القانون فی حالة العفو ہما فیه جال للقاضی ان 

ختار للقاتل تعزیراً مناسبا۔ 

عقوبة القتل غیلة 

ِنْ ا مادة ۲٥٢‏ قد أُفردت عقوبة القتل العمد غیلۃً من أُنواع القتل الأخری؛ 
واقتصرت علی ذکر الإعدام عقوبةً له مع أنَ الشریعة الإسلامیّة لاتغفرّق بین قتل 


فظرّ عابر حول قانون لعقویات السودِانی ا دی 
وقتل ما دام ذلك عمداء فموجّب القتل العمد غیلةً هو القصاص؛ أُو بدل الضّلحء 
او الڈیة علی ما سبق تفصیله فی ا مادّۃ السَابقة 
نعم: إذ عفا وج المقتول عن القصاص أو صالح القاتل علی مال فحینئذِ 
جوز تعزیر القاتل بما یراہ القاضي منایباً۔ وف هذۃ ا حالة فقط بجوز ان 
یُعاقَبَ مُرتٍَبُٔ القتل غیلةً بالإعدام تعزیرا۔ فإن کان ھذا مرادٗ المشرُع 
فالأحسن من حیث الضیاغة یُدُگرھذا ق آخر ماذة ۹١‏ عند بیان العقوبة 
الععزیریّة للقتل العمد. 
فنقترح اُن تحذف ا مادة ٢٥۲ءوتعدّل‏ ا مادۃ ٥٥‏ إی مایلی: 

)١(-۱‏ کل من یرتحِب جریمة القتل العمد یُعاقب 

بالقصاص على طلبٍ من وچ ا مقتول. 

(۲)یجوز لو المقتول إذا استوجب القاتل القصاض عل ما 

کر فی الفقرة الأأولٰ من هذہ ا مادّة, ان: 

(الف) یصالح القاتل عِل ماتراضیٰ عليه الفریقان من مالِ؛ 

7: 

(ب) یعفو عن القاتل انا 

وف کلا ا حالین بسقط حقٌ و المقتول فی القصاص؛ ولکن 

بجوز للقاضي أن یُعاققب القاتل با حجبس. أو ال جلدہ أو الغرامة 

تعزیراً۔ وإذا کان القتل غیلة یجوز للقاضي ان یعاقبه 

بالاُعدام ھا 
ٴ ثٌ ِنّ القصاص لہ أحکام مفضّلة فی کتب الفقه.فمن الناسب أن تذکر 
بعضٴض ھذہ الأحکام شا یق القانونء ولاسیْما اأُحکام موانع القصاص؛ 
ومسقطاتہہ وأحکام ولایة القصاص: والصّلح؛ والعفو عنه؛ وکیفیّة استیفاءہ 





لأنَ القُضاة الیوم یعتادون مارسة القوانین الوضعیّة التی تختلف نظريّاثہ عن 
القانون الشرعي فی هذا الصدد. 
عقوبة القتل شبه العمد 

تقول ا مادۃ ٥٥؟:‏ 





"کل من یرتحب قتلاً شيه عمد یعاقب بالإعدام أو الۃیة: 

ون ھذہ ا مادۃ فیھا عدَُ مللاحظاتِ من وجهة نظر الشریعة الإْسلامیّة: 

١:تقتضی‏ ھذہ ا لادَهُ ان الحیار فی تعیین العقوبة فی شبه العمد إلل القاضی فان 
شاء قضیٰ علی القاتل بالتیة وان شاء حکم عليه بالإعدام. وھذا خطا فاحش. فإِنَ 
القاضيَ لا یملك شرعاً ان هقط الڈیة ف شبه العمد ویعوضّھا بعقوبة العداہ. 

"لن الّیة لاتجب شرعاً إلا بطلبِ من و المقتولء ولم تتعرّض ا اد إلل ذلك۔ 

8 قد شید تل العاقلةً عند بی حنیفةہ والعّافی؛ وأحمد 
رح الله عغالنہ رما عالك فلابقول نیت الصدہ راتا حرعلم نت 
القصاص:کالقتل العمد. فتبیّن ان تحمیل الڈیة علی الانی لم یقل بە اُحد من 
الأئمّة الأربعةہ نعم: یُروی ذلك عن ابن سیرینء والژھريِہ والحارث العکلء وابن 
شبرمة وقتادةہ وأٰبی ثورں کما فی المغنی لابن قدامة ص٤۹‏ ج۹. 

والّذی نریٰ أَنّه إِن وُچد فی بعض البلاد قباژِل منظمةً یتناصر بھا التاسە فإتھا 
ُعقِبر عاقلف وإن لم توجدہ فحینثذٍ بحتل الجانی الدیة کھا۔ ولا نعرف الوضع فی 
اعدالدتان گنی علاق فا سك کا رتا فالاسسن آن کت سرت 
ا لُمھور فی تحمیل العاقلة الڈیةء وإِلّا فیبقی الأمر کما هو 

٤ن‏ الّیة فی شبه العمد تخضع لاحکام العفو المذکورۃ فی القتل العمدہ فیجوز 
فی الشریعة ان یعفو ولي المقتول عن کل الدیة او بعضِھاء ولَنّ ھذہ المادَة لا 
تتعرّض لاأحکام العفو إطلاقاً۔ 





ظعاو حول نا لمدریاتالسودانی و حم 


٥۔إذا‏ عفا ولح المقتول عن الدیة فإنَ القاتل فی شبه العمد لابستحق 
عقوبةً مقرّرةً شرعاء ولحەن یجوز للقاضی ان یعژرہ عل ذلك حسب رأیه. وف 
ھذہ الضورۃ فقط بیجوز لە أُن یعاقبه بالسجن؛ أو ا جلدہ أو بالإعدام عل رأي 
بعض الفقھاء. 
فبالتظر إی ما ذکرنا پجب تعدیلُ هذہ ا مادۃ إلی ما یل: 
۳:- 
١(‏ کل من یرتحخب قتلاً شبہ العمد فإنہ علی طلب ولب 
اللقتول یُعاقب بالڈیة علی عاقلتہ ان کانت لە عاقلةء ولا فغی 
ماله. 
(؟)یجوز لو المقتول ان یعفو عن الةیة او حصّة منھا. 
(۳)فی ا حالة ال ملذکورۃ فی فقرۃ (؟) یجوز للقاضی اُن یححم 
علی الانی بالسجن أو الجلد تعزیراً' 
قتل الولہ 
جاء ق ال مادۃ ٥٥؟:‏ 
'عل الرغم ما نض عليه فی ا مواذ :۲٥٥٥٤٤٤٥٦٢٥١٢‏ 
(١)إذا‏ قسبّبت امرأۃ فی قتل ولیدھا حال الوضع او خلال 
ثمانیة أیام منه نتیجة لحالة عقلیّة أُو نفسیّة اعترتھا بسبب _ 
الوضع فلا حکم بعقوبة الإٔعدام. 
(٤)لا‏ یجوز ا جک علی قاتل ولدہ بالاإعدام. 
(۳)یجری جری الوالد الأصول من جھة الاأبوین." 
الفقرۃ الغائیة من هذہ امادة تدُل عإن أَنٌ القانون اُخذ بمذھب ا مھور ق 
عدم إقادة الوالد بولدہہ ولم یأاخذ بمذھب مالك فی جواز الاقتصاص من الوالد. 


وھذا ممّا لاباُس بذلكء ون کان ھناك جال للاأخذ برأي ا مالکیة القائلین بأْن 
الأبَ یُققل بابنە ما انتفت الشٌبھة فی أئه أراد تأدیيّ أو کلما ثبت ثبوتاً قاطعاً 
أُنه أراد قعلہ'' 

ولعن القانون فی الوقت نفسه قد فرّق بین الاب والأمٌ فی حین ان الفقھاء 
القائلین بکون الجزئیة مانعة من القصاص لا یفرزقون بینھما. وإِنّما اُخذ القانون 
برأي ھؤلاء الفقھاء فی حق الأمٌ فی حالة مخصوصة مذکورۃ فی الفقرة الأوِٰ. وھہذ ا 
ممّا لا نریٰ لە وجھا. واإنما الواجب ان یختار المشرٌم أحد المذھبین فیأخذ بہ فی 
حق الب والأمٌ جمیعاً فی جمیع الأأحوال. 
الجنایة عل الجنین 

إن المواد ۲٦٢‏ إلىی ۲٦۷‏ تتحدّث عن ال جنایة علی الجنین بإ(جھاض الرأةہ وقد 
ذکر فی جمیع الواد ان الانٍ یُعاقب بالڈیة. ون ھذا التعبیر بظاھرہ يدُل عل أَنّہ 
یعاقب بالڈیة الکاملة مع أُنْ الڈیة الکاملة إنّما تجب شرعا حیث انفصل الجنین 
عن بطن أَمّہ حیّأہ ثمٌ مات بسبب فعل الحانی. وَأمّا فی سائر ا حالات الأخریٰ فلا 
تجب إلا الغرة وہی خممس من الابلء أو نصف عشر الڈیة الکاملة. فالواجب 
تعدیلل ھذہ الموادٌ بحسب ذلك. 


العقوبات التعزیریة 
ِنٌّ سائر ا مواد فی قانون العقوبات السودافی۔ غیر ا لموادٌ ال تتحنّث عن 
الحدود والقصاص والڈیة- تتعلّق بجرائم لم یقدٌر ظا الش مع عقوبةً مخصوصة واِنٌ 
ھذہ العقوباتِ تعزیر مغوّص إلی رأي الإمام فی الشریعة الإسلامیّة والأصل فی 


(۱۷) راحع للتفصیل ا دونة الکبریٰ ص ٣٦۸-٦٦٦‏ ج٦‏ 


نظرق عابرۃ حول قانون العقوبات السودانی 25|[ ۲۱٣‏ 
ھذا الباب ان يُترَكَ فیھا ا لحیار إلل القاضیء فیعر کل جانِ بما یلائم حالهہ وھکذا 
جری العمل فی العصور السّالفة۔ ولعحن إذا فی الیوم بابْ ھذا ا حیار الواسع 
لأڈیٰ ذلك إلل وجوو من الفسادہ نظراً إلی تغیّر أحوال المان. فالرأي الفقھن 
السَائد الیوم ان لا يُمارِسَ ھذا ا حیار إلا المشرَغ فیضع لکل نوج من الجرائم 
عقوبةً تعزیریَةً بحم بھا القاضيء ویکون خیارُہ محدوداً بین نھایتین. 

ونظرا إلی هذا الأأصل نقترح فی باب القعزیر مایأتی: 

١-أن‏ یعیّن المشرَغ للقاضی دائرۃ مخصوصةً فی عقوبة کل جریمةِ یترواحُ فیھا 
القاضی نظراً إلی شتۃ الجریمة وخمّتھا. 

؟-لاینبغی اُن یعحون توقیع کِِ من عقوبات السجن, والغرامة وا جلد لازماً 
علل القاضی کما هو مشأمد فی بعض الواد من قانون العقوباتء بل ینبغی ان 
یغوقض ذلك إلی رأي القاضی؛ فإذا رأی من ا مناسب وقع عقوبةً واحدۂً فقطہ أُو 
جمع بین اثنین منھماء أُو وقٌع کل واحد منھا معًا۔ 

٣-لایجوز‏ اُن یعاقب فی التعزیر بعقوبات ا حدود. فمثلا ا مادۃ ٥۷‏ من ھذا 
القانون یعاقب شبکات الاجرام المنظم بعقویة الحرابة وقطع الطریق مع اُٹھا 
لایصدق علیھا تعریف ا حرابة ولابیجوز ا معاقبة باحدی ا حدود فی غیر جرائم 





الحدود. فینبغی ان تعوّض ھذہ العقوبة بعقوبة اخری تعزیریة. 
وآخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمین. 
محمد تقی العثمانی 
قاضی القسم الشرعي للمحکمة العلیا بباکستان 


طلب منّی من قبل أمانة الجمع الفقھي ٹرابطة العالم الإسلاميٗ آن أصوغ مسؤدة 
لیثاق یجمع البادئ والشروط والاداب اتی ینبفی أن یتقیّد بھا الفتون عند إصدار 
فتاویھم؛ وذلك ؤفر أقامہ رابطة اثعالم الإسلامي فی مَكّة الكرمة بتاریخ ۲٢‏ - ۲۸ 
رجب ١٤٢۱ھ‏ ۔(٢٢‏ -۳۱ یوٹیو ۸۲۰۰۸) وکان اثقصود أن تثعرض ھذہ ال مسؤدة 
علی لجنة صیاغة الؤمر لکي تقترح المیثاق علی الؤتمر, وان اجنة الصّیاغة بعد 
النظر فسي عذّة مسودات مسنکتبة من عدَة اعضاء ا مع آقرت ما جاء فی البیان 
الختاميَ ٹھڈا الؤفر وفیما یاتی الصّیفة المقترحة للمیثاق من قبلی؛ وأارجو اُٹھا لا 
تفلو من نفع لطاب العلم. محمد تقی العثماني 





بسم الله ال رمن الرحیم 





۱ الحمد لله رب العالمین؛ والصلاةۃ والسلام علی أُشرف المرسلین سیدنا ومولانا محمد 
وعیل آلہ را ماد این وعل کل من تبعھم بإ(حسان إلی یوم الدین 
ابد 

فإِننا حن المشارکین ف مؤتمر الفتوی وضوابطھا الذی نظمه المجمع الفقھی 
النٰسلای لرابطة العالم الإٰسلای فی مکة ال مکرمة فی الفترۃ مابین [۲۳ - ۲۸ رجب 
۹ھ ۳١-٣٦(‏ یولیو ۲۰۰۸م)] بعد الاستماع إلی البحوث الی قُدُمت فيه 
والمناقشات التی دارت حوطا نوکد العقاط الاتیة میٹاقا فیمابین الّذیں یتصدّرون 
للفتوی فی ختلف البلادالاإسلامیة: 

)١(‏ الشعور بخطورۃ منصب الافتاء ٠‏ لس ابداء للاراء الشخضصیةء آر 
تحکیما للعقل الملجردہ أُو تفعیلا للعواطف ال: لنفسیة: وانما هو تبیین ما شرع الله 
سبحانہ وتعالی لعبادہ من شرائع و أُحکام لیاتھم الفردیة والاجتماعیة الق 
تضمن ظٔم السعادة الأبدیة فی الدنیا والآخرۃ. وکفی كُطورۃ ھذاالمنصب ومھابته 
اه نیابة عن الله عزوجل ورسولہ صل اللہ عليه وسلم فی بیان تلك الأحکام 
وتوقیع عن رب السماوات والأرض ورب العالمینء کماستّاہ الإمام ابن القیم ‏ رمه 
الله تعا یء وقال: 

اذا گان مَثِْبِ الَوقیع عَنْ الْمْلولِ بالْمَحِلُ الّدِي لا یُنگر 
ن7ا کی ا رت ئل ات ا مات 
وھ وا الّأرْض وَالسَمَوَاتِ؟ محَقِیق 

تن أَقِيم فی مَدا ایب أَنْ يَعدٌ لا کہ رات تن 
یه ء وَأَنْ يَعْلَمَ قدر التقام الَِي ایم فیدء ولا َسون فی 


کے 
ۓے 
۱ 


میثاق مقرح للمنتی 








صَذرو حَرَئ مِنْ قَوْلِ ا حُق وَالصّدع ب ؛ فَإنَ الله تَاصِر 
وقاديه ء وگیف و هُو الْمَلصبُ اي ولا تیم رَبٌٔ 
راب قَقال تعالی : ف(وَمَسْتَفُتُولَكَ فی المَاء قُل الله 
يَفمِيسكُمْ فِيهنَ وَمَا ین عَلَيعكُمْ فی الْكِتاب 4 [النساء:۲۷] 
کی ما7 لا ال کال تی من ا ہہ اڈ طلغ 
کِتابه : ف(مَستَفْثوتَكَ قُل اللہ ىُفْحِيصخُم نی الْكَلَالة.ہ [النساء: 
٦‏ وَلِيَعْلَمَ الثذبیي عَمّن یوب فی قثواۂ ء وَِیوقنَ أَن 
مَسْفُول عَدا وَمَوْقُوفٌ بَيَْ يَدَيْ الثو''' 
کما یخحفی لبیان خطورته ما روی عن التی الکریم صلی الله عليه وسلم أنه 
قال:' أُجرؤکم علی الفتبا أجرؤکم علی النار۔''' 
ومن اُجل ذلك کان السلف یتھیبون من الفتیا ویردون السائل إلی غیرھم 
لیکفیھم عھدتھاء وروی عن عبدالرمن ابن أنی لیلی قال: 'اأدرکت عشرین ومائة 
من الاکستال من ا_تقعاف رسول اللہ صیى اللہ عليه وسلم دسال اُحدھم عن 
السثلة فیردھا هذا إلی ھذا وھذا إلی ھذا حی ترجع لال 0 
(؟) وجوب تاُسیس الفتوی علی علم صحیح. قال الله سبحانه وتعال: فإقُل 
نَا حَوَمَ رق الْقََاحقٌی مَا ظَھَر مِنَْا وَمَا بَعلنَ وَالْإِنمَ وَالْبَفی بِغبْر ا ٣ق‏ وَأَنْ 
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ُشرگوا باللہ مَا لم یڑل ب سمُلطَاتًا وَأنْ تُولوا عَلى الله مَا لا تَعْلَمُونَ) 


۳ 


دی ۶ 


۱١ص‎ ١ج إعلام اللوقعین عن رب العا مین‎ )١( 

(۲) أحرحہ الدارمی(۱:۱۷۹) عن عبیداللہ ابن بی جعفر مرسلاہ وأحرحہ سعیدین منصور فی باب قول عمر فی 
الحجد من سننه (١٦:۱ءبرقم )٢٥‏ عن سعیدبن ا مسیب مرسلا بلفظ :"أحرؤکم علی قسم ا حد أحروکم علی 
النار "وژمزلهہ بالصحة قی الحامع الصغیر وفیض القدیر للمناوی ۱:۱٥۸‏ ومراسیل سعیدبن ا سیب مقبولة باتفاق 
أُھل العلم. 


(۳) مقدمة شرح المھذب للنووی'آداب الفتوی والمفتی(ج۱ءص ٣٦۷‏ من طبع دارالکتب العلمیة) 


7مان 








۷وت وقد أنذر التیٔ الکریم صلی الله عليه وسلم عمن یُفی بغیر علم ' 
فقال: ' إن الله لا یقبض العلم انتزاعا ینتزعه من العباد ولکن یقبض العلم 
بقبض العلماء حی إذا لم ئبق عالما اتخذ الناس رؤوسا جھالا فسُئلوا فأفتوا بغیر 
علم فضلَوا وأَضلوا۔”“ وقال صلی الله عليه وسلم: 'من أفتی بغیر علم کان اإثمہ 
عل من آفتاء.*“ 

والعلم الصحیح ا مطلوب للافتاء علی قسمین: الأول العلم المتوارث ۔مصادر 
الشریعة الغراء والغانی: العلم بالواقع للسٹول عنہ. فلا بجوز الإفتاء فی المسائل 
الشرعیة إلا من تفقه علی اُساس الکتاب والسنة والإجماع والقیاس علیى أیدی 
سائتة اون العلم والورع الملتزمین بطریقة السلف الصالحین؛ کما لابیجوز ذلك 
لن لم یعلم الواقع المسٹول عنه علما کافیا نافیا للجھالة عن کل ما یتعلق بە او 
7و ا ومن اُجل ذلك یتأکد علی المفتین ضرورهُ معرفة 
کافیة للعلوم التی تُصوٌّر الواقع ا مطلوبَ بیان حکمه الشرعی تصورا واضحاً 
لاخفاء فيهہ سواء أکان علمَ القبَء أوالکیمیاء أُوعلم الأفلاكء أو علم الاقتصاد 
او غیرہ من العلوم العصریّة. 

(۳) وجوب تاُسیس الفتوی علی مصادرالشریعة المتوارثة من القرآن الکریم 
والسنة ا مطھرۃ والاإجماع والقیاس ا موی لشروطہ؛ ومذاهھب السلف الصالحین. 
وهذا ما أُقرہ رسول الله صلی الله عليه وسلم علی معاذبن جبل رضی الله تعا ی عنه 
حین بعثہ إ ی الیمنء وسأله: 'کیف تقضي إذاعرض لك قضاء؟ قال: 'اُقضی 


)٤(‏ اأخرجحه البخاری ی العلمہ( رقم,١١٠)‏ عن عبداللہ بن عمرو بن العاص. 

)(٥(‏ ا خرجہ اُبوداود فالعلی حذیك۷۹۱۷ءوسکٹت عليه ھووا منذری ٹی تلخیصه ٣:٢٦٥٥‏ وأخرجه ابن ماج 
حدیث ٥‏ وا حاکم ٹی المستدرك )۱:۱۸١(‏ کل من حدیث آأبی ھریرۃ وصحجھا ا حاکم؛ وسکت عيه الذھی. 
وفیه اُبوعثمان مسلم بن یسار الط٘بذيء‌تکلم فيه الدارقطنی فقال: بجھول متزوك ءوذکرہ ابن حبان فی الثقات: کما 
یق تمحذیب الکمال للمزیئ ۷۱ ۲۲۰۲. 


میثاق مق قللمفتین ۳ 








بکتاب الله۔' قال: ''فإن لم تجد فی کتاب اللہ؟ قال: 'فبسنة رسول الله صلی الله 
عليه وسلم۔" قال:" فإن لم تجد فی سنة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؟" قال: 
"اُجتھد رأبی ولا آلو" فضرب رسول الله صلی الله عليه وسلم صدرہ فقال: "الحمد 
لہ الذی وفق رسول رسول الله ما یرضی رسول اللہ۔”' وآخرج الداری عن شریح 
اُن عمرین ا خطاب رضی الله تعالی عنه کتب إلیه: 'إِن جاءكد شیئ فی کتاب الله 
فاقض بہہ ولا یلفتتك عنه الرجال. فإن جاءك ما لیس فی کتاب اللہ ولم یکن فيه 
سنة من رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ فانظر مااجتمع عليه الداس فخذبہہ فان 
جاءك مالیس فی کتاب الله ولم یکن فيه سنة من رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ 
ولم یتکلم فيه اأحد قبلكء فاختر ای الامریح تہ ان فقوت آن کید پر ایك 
تتقدم فتقدم وان شثت ان تتأخر فتأخر ولا اُری التأخیر إلا خیرا لای۔"''' 

)٤(‏ العأاکد عند استنباط الأُأحکام الشرعیة من ان المقصود طلب الحق ارضاء 
لہ تعا یء دون التشھی واتباع ا ہوی. ومن جملة اتباع ا ٰوی قصدُ اکتساب 
القّعبیة بإصدار فتاوی توافق أھواء العامّة وتکسب مدحھم. ومن اُجل تحقیق 
ذلك یجب الأخذ بما یوافق الدلیل الشرعیؾ بعد الرجوعِ إلل اللہ تعا ی والابتھال 


پر 2۔ ہے ا ےہ 


العر ايد2 مد قال الله سیغاتہ وتعالی: لیا أيْھَا الَذِينَ نوا إِنْ تَثَمُوا الله 


تل لَعكُمْ فُرقَانا وَيْكَثر عَنُْمْ سَيَنَايَم وَيَفْفز لم وَاللہ دو الَفَضْلِ 
الْعَظِیم) زالأنفال:۲۹] 

)٥(‏ الاعتقاد الجازم بأن الأحکام الشرعیة ا مبنیة علی العصوص القطعیة فی 
الدلالة والغبوت: والتی لم تقیّدھا العصوص ہزمان أومکان: اُحکام أبدیة خالدۃ لا 


)٦(‏ أحرحه أبوداود ٹی القضاء حدیث ۹۲٥۳ء‏ وأخرجه أیضا الترمذی والدارمی وأ مد فی مسندہ؛ وأعله بعض 
احدثین بجھالة ا حجارٹ بن عمرو وأساتذتہ ولکنه حدیث تلقاہ علماء کی عحصر بالقبولء وراجحع إعلام الموقعین 


(۷) سنن الدارمیء ٢:٥٥١‏ المقدمة بابالفتیا ومافیه من الشدةءرقم 1۹ 


پور رر و رت 
و خلع لربقة التکلیف؛ رنقمں لی ا و رہ مطی ا 0ر لان قال الله 
سبحانہ وتعای: فوَمَا کان لِمُؤْمِنْ رذ شی ال موہ انا ان 


سے ٴ۶ سے 


َعُونَ لَُمْ ایر من أَئرِهمْ وَمَنْ يَعُوِں الله وَرَسُوله فَقَذ ضَلَ صَلال 
مُبِينًا 4 [الأحزاب: ]٥٣‏ 

)٦(‏ وجوب معرفة أعراف الناس وأحوا مم التی ہی مناط لبعض الأُحکام 
الشرعیة والتی تتغیر بتغیر الأعراف والأحوالء فإن تغیر الأحکام المبنیة علی 
العرف لیس تغیرا فی الحکم الشرعی: وانما ھو امتثال بأمر الشریعة التی ربطت 
اأحکامھا بالعرف. ومن ثمَ لا قیمة للعرف فی مخالفة النص الصریح قطی الغبوت 
وقطع الدلالة علی عمومہ لکل زمان ومکان. 

(۷) الیقین بن الشریعة الإسلامیة المبنیة علی القرآن والسنة ہی التی تتکفل 
بمصالح العباد فی دینھم ودنیاہم؛ وہ الق تُرششدہم إلی ما فیه مصلحثھم. فلا 
یجوز اُن تەون الفتوی مبنیةً علی مصلحةِ مَا فی مقابلة التصوص الضّریحة 
القطعیّة فإنَ اتباع المصلحة البنیّة علی تقدیرات البشر ق مخالفة التصوص 
القطعیّة اتٌباغٌ للھوی الژائغ الّذی لم یٔبعث الرسل إِلا للتحذیر منەہ ولم تنزل 
الشرائع إلا لصرف عباداللہ عن الاغتراربدواعیه. قال اللہ سبحانه وتعالی: لإتْمَ 
)2 
۸ وإِنما تعتبر اللصلحة ف الامور الّی لم تنض فیھا مصادر الشریعة بشیئ: 
وحوّلشھا إلی تقدیر أولی الأمر من العلماء والولاة ا متدیّنین. ویجب علی المفتی فی 
مثل ھذہ الأمورأن یرایيَ المصالح المعتبرة فی ضوء القرآن والستّة 

7ل اق ان الإسلام دین وَسّط لاإفراط فیھا ولا تفریط. قال الله تعا ی: 
رھ اط سرت کاو یلت ان کرت انل 





میثاق مقر ح‌للمفتین 








عَلَيْحكُمْ شَھیدًا 4 [البقرة:٤٤٤]‏ ومن أبرزمظاہر وسطیتہ أنہ جمع فی أحکامه بین 
کت اف قال ھال تج کک اف اس ھا وا ا ما 
کت ا وا ےت تا لا تُواجڈتا إِنْ تَییتا اُڑ أَخْطَاأَتا رَیِتا وَلّا تی 
عَليْتَا إِسْرا گا عَتلتة عل الَِينَ مِنْ قَبلتا رَ کا وا مل ما مَا لا طٛاقة لا ہہ 
[البقرۃ:٦۲۸]‏ وقال تعالی: ظز عَدَابی سے کن فا وَرَحَتي وَسعَت گی یی 
ُمَأَكْكْبْما للَدِينَ يتفُونَ وَيُؤتُونَ الڑّگاة وَالَدِينَ م ليَاِنا يُزنُونّ الدِينَ َِعُونَ 
الزُِول التَیٌ لا الّدِي دُوتَه مَکُثوبًا عِلْتَهُمْ فی القَورَاۃِ وَالْإٍ یل ا 
بالْمعرُوفِ وَیَنْهَاهُمْ عنِ الّمُنگر وَئجل لم الم مہ را عپ کرک ود وَيَصَ 
عَنْهَمْ اضر صَرَهُمْ وا لاملا اي ہو َالَےِينَ لمَنوا بهِ وَعَوَرُو وَتصَرُوُ 
الشُور الِّي أث مَعَةُ آ ما ہُمْ الْتفْلْحْونَہ [الأعراف:۷٥٤]‏ وقال : لإهُوَ 
معہے وَمَا جَقَلَ عَلَیْسَكمٌ فی الڈین مِنْ حرج عبِلَة أبیخغ إِبَامِنَ هو 
سَمَا کم لن و ْ قَبْل و ماکح تو قَھِیدًا عَلَيْعَُمْ وَكگوٹو' 
شُهَدَاءَ عَلى الایں فاقَمُوا الصّلَاة وَآٹُوا الدكَاة وَاعْتَصِمُوا باللہ ہُو مَوْلَاحكُمْ فَیْعُمَ 
٠ٗ‏ وَیْعْمَ التَصِی ر4 [الحم:۷۸] رقازن کال تا آفل الات لا تظرا ئن 
دِيِحُمْ 4 [النساء:1۷۱] وقال رسول الله صلی الله عليه وسلہ: 'واياکم الف 3 
یہ أُهلك من کان قبلکم الغلو فی الدین."'“ وقال رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم: "إن التین بر ولن وشادٌ الدينَ أحد إِلا غليه فسَدُدوا وقاربواء 
واستعیٹوا بالقدوۃ والرٌوحة و شیئ:من اللَْلية'" وقال صل الله علیة وسلہ: 


بل 


بشُروا ولا تُعسٌرواء وبگروا ولا ثُفُروا۔“' فیجب عل الفتی أن یراعي القیسیرَ 


(۸( أآحرحه النسائی فی ا٭ٰناسككف؛ باب التقاط ٢001.-۔‏ رقم ۹ ۶۹ وابن ماجه يی ا ناسك:؛: باب قدرحصی 


الرمی رقم۲۹ ك٣َ۳‏ 
(۹) صحیح البخاری کتاب الإیمان باب الدین یسر حدیث رقم ۳۹ 
)١۰(‏ صحیح البخاری؛ کتاب العلمء باب ماکان النبی صلی اللہ عليه وسلم یتخوٌهم بالموعظةء حدیث ٦‏ 


۴ ہن مان 
علی التاس فیما تعارضت فیه الأدلَةُ من الأمورالَّی تَعُمَ بھا البلوی. قال سفیان 
العوری ‏ رمه الله تعا ی: 'إتّما العلم عندنا الإخصۃ من ثقةِ؛ فَأمَا التشدید فیحسنه 
کل أحد''" وف جانپٍ آخرہ بیجب عل الفتی أُن بحذر من ان جلبە التیسیر ‏ 
الأمور المنصوصۃ القطعیّة إلی الافسلال من رِبقة الکلیف. 

(۹) ضرورۃ استشارۃ الفقھاء العابدین فی المسائل الملستجتۃ الَّتی لیس فیھا 
نصُ صريیعٌ فی الکتاب والستّة ولا فی الفقہ ا متوارث. والأصل فی ذلك مارواہ 
سیدنا علی بن أبی طالب قال: " قلت: یارسول الله! ان نزل بنا أمر لیس فیه بیانہ 
أمر ولا نھی؛ فما تأمرنا؟ 'قال صل الله عليه وسلم :"شاوروا الفقھاء العابدین؛ ولا 
شضوا فیه رأي خاصّة۔" ۷ وانرعا ااطیت سن وافظة 7 02 








من مق واجعلوہ شوری بینحخم ولا تقضوہ برأي واحدہ'''' وآخرج التاری 
و یر رت ہد کے 
ولا سنَةٍ؛ فقال: ینظر فيه العابدون من المؤمتین۔"“" 

ولم تزل الاسٹشارۃ ف الامور الفقھیة داب ا خلفاء الراشندین رضی اللہ تعا لی 
عنھم والسلف الصال حینء وقد اُخرج الداری فی سننہ جملة من آثارھم ف ذلكء 
حق وقع الإنحار من بعض القابعین علی من یستبد بالإفتاء وینفردیه دون ان 
بستشیر غیرہ۔ وروی عن آبی حَصین قال: 'اإن أحدھم لیف فی المسئلةہ ولووردت 
عل عمر بن الخطاب لجتع ا ُھل بدر'”'' 


٦٦٥٤ص‎ ١ج اٹحموع شرح ا مهذب؛ ا قدمةق باب آ داب الفتوی والمفتی فصل نی اأحکام الفتین‎ )۱١( 
دارالکتب العلمیة ببروت‎ 

)١١(‏ أُحرجه الطبران ںی الإأوسط وقال ا میٹمی: رجاله موثقون من أھل الصحیح (بجحمع الزوائد۸ ۱:٤١‏ کتاب 
سو کی وت بت لد 

۲٣:٢۷۷ و۲٣:۷٢۳ الفقيه وا متفقه للخحطیب‎ )٢۳( 

۱۱۹ سنن الدارمی باب اتباع السنة ۷ء رقم‎ )١١( 


۸۰۳ ا مدخل الکبیر للبیھقی ص٤ ٤٦ء رقم‎ )٠١( 


میثاق مق قحللمفتین 
)١(‏ تحبیدُ إنشاء المجامع والمیثات والتدوات الَّی تھدف 7 التفکیر 
الجماعي فی المسائل الستجدۃ عملاً بإرشاد الب الکریم صلی الله عليه وسلم 
واستنانا بستّة الخلفاء الزاشدین والسلف الا حینء واحترامُ ما یصدرمنھا من 
قراراتِ أُو توصیاتِء دون اُن یعخون فیھا سذ باب الفتوی علی الفقھاء الآخرینء 
وإِنما تُبرزھذہ الجامم واطیثاث الا چاءَ السّائد فی المسائل الجدیدۃ و تکتسب 
السَة رھرا د لا تھا رک ا عشاءعقامی الاتھا ائوٹ ون 
(۷) المَعَدَيرمن قیول ایل ضفوط تفَسیة آ و خارجیة سیاسیة آر قعیۃ قد 
بیان حم ش رعي؛ سواء أُکانت الضغوط من المستفتین؛ أُو من الشعب أو من 
ا حکومات: فان الافتاء تبلیغ سال الله تعالء وقدقال سبحانه فق الذین یژدون 
ھذاالوا'جب : : فزالَذِينَ لوت رِسّالاتِ الف ےه ا کون تا ا الله 
وگئی باللهِ حَیِیبًاچ [الأحزاب ۳۹] وقال سبحانه وتعا ی: فیا ا من 
ا ك2 ھد رف او ال 0- “0+ 
أُعرَوٍ عَل الْکاِرينَ َُاهِدُونَ فی سَبیل اللہ وَلّا يََامُونَ لَوْمَة لائی ذَلِكَ فَضل الله 
ُوِيهِ مَنْ َمَاءُ وَالله وَاسِمٌ عَلِيمٌ [المائدة:٠٥]‏ 
ومن الضغوط النفسیة خروج طبیعة المفق عن الاعتدال بغضب أَوهعَ أو 
حزن او فرح غالب أو ملل او مرض أو جوع أُو عطش أواشتغال البال لی سبب 
من الأسباب. والاأصل فی ذلك قول الٍی الکریم صلٰ الله عليه وسلم: 'لايَضِینٌ 
حم بین اثنین وھو غضبان.*'' 
(۱۴) العجنب عن الفتاوی الشادّۃ التی تُحالِف جماہیر فقھاء الأمةہ روی 
عبداللہ بن عمر رضی الله تعال ی عنھما عن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: 
'إن الله لایجمع أُمّی_أوقال: أُمة محمد صلی الله عليه وسلم_علی ضلالۃ ویدالله 





۷۱۰۸ أخحرحه البخاری فی الأحکام باب ھل یقضی القاضی أو بُفتی وھو غضبانء رقم‎ )١١( 





عل الجماعة ومن شد شّ ق کس وروی عن اق بن ماللك رضی اللہ سکنه 
عن السی صل الله عليه وسلم قال: 'إن أُمتی لاتجنمع علىی ضلالة فإذا رأیتم 
اختلافاء فعلیسحم بالسواد الأعظم۔''”'' وقد صدرت من بعض الفقھاء تفردات لم 
یاخذ بھا جماہیر اُھل العلم؛ بل وقع الإنحار علیھا. ون اللجوہ إلی تلك 
العفردات طلبا للتیسیر وتتبعا للرّخَص ما شتّع عليه السلف قدیما وحدیٹا۔ قال 
الإمام الأوزاعیؾ ر مه الله تعا ی:" من ايك بنوادر العلماء خرجح من الاسلام*'“ 
وقال الحافظ الذھبی ‏ رمه الله تعالی: 'ومن تتبع رُخَص المذاهب وزلّات المجتھدین 
فَد ری ذرَتہ کا قال: الا داع وغیرہ می آخد ول الکین ق افة 
والکوفیین فی العبیذ والمدنیین فی الغناء والشامیین فی عصمۃة ال حلفاء فقد جمع 
الشر وکذا من أُخذ فی البیوع الربویة بمن مەتال علیھاء وف الطلاق ونکاح 
العحلیل بمن توسع فيه وشبه ذلكء فقد تعرض للاحلال.''''' وقال الإمام أ مد بن 
حنبل ‏ رم الله تعا ی:"لوان رجلا عمل بل رخصۃ: بقول اُھل الکوفة فی النبیذ 
وأھل امدینة یق السماع؛ وأھل مکكکة یَ المتعة؛ کان فاسقا." وقال معمر: لوت رجلا 
اُخذ بقول اُھل المدینة فی السماع یعنی الغناءہ وإتیان النساء فی ادبارھن؛ وبقول 
ال مکة فی المتعة والصرف: وبقول أُھل الکوفة فی الملسکر کان أشر عباداللہ 
تعا ی۔" وقال سلیمان العییی: " لوأخذت برخصة کل عالم_ أُو قال: زلّة کل عالم_ 
(۱۷) أخرجه الترمذی ق الفعنء باب ما جاء فی لزوم اب حجماعق حدیث ۷٦۲۱ء‏ وقال:''ھذا حدیث غریب من 
هذاالوجحہه وسلیمان ا دق ھو عندی سلیمان بن سفیان؛ وق الباب عن ابن عباس: وقدروی عنه اُبوداود الطیالسی 
واُبو عامر الْعَقّدیوغیر واحد من اُھل العلم. وتفسیر ا حماعة عند أھل العلم ھم اُھل الفقه والعلم وا حدیث. 
)١۱۸(‏ سنن ابن ماجه أبواب الفتنء باب السواد الأعظم برقم ۳۹۵۰ وقال البوصیری: ھذا إسناد ضعیف 
لضعف أی خلف الأعمی...وقد روی ھذاللحدیث من حدیث أبی ذر وأبی مالك الاُشعری وابن عمر وأ نصرة 
وقدامة بن عبداللہ الکلابی وفی کلھا نظر. قاله شیخنا العراقی ‏ رمہ اللہ تعا ی. (مصباح الزحاجة ج ٤‏ ص )۱٦۹‏ 


(۱۹) تذکرة الحفاظ للذھہبی: ترجمة الإمام أبی عمروعبدالرمن بن عمروالوزاعی ص ۱۸۰ ج ١‏ 
(ہ٢)‏ سیر أعلام النبلاء للذھی ترجمة الإمام مالك ج ۸ ص ۹۰ 


میٹاق مقاقےللمفتین ۳۷ 
اجتمع فيك الشرٌ کله۔"'" وقال عبدال رمن بن مھدی ‏ رمہ الله تعا ی: 'لای‌کون 
إماما فی العلم من اُخذ بالشاد ولا إماما فی العلم من روی عن کل اُحد 
ولایحون إماما من حدث بل ماسمع۔''''' هذا مارأوہ فی الأقوال الشادّۃ ال 
صدرت من الفقھاء الکبار ا موثوقین الذین شھد ظٔم اُھل العلم بالتفقه والورع؛ 
فما بالك بالأأقوال الشادّۃ الصادرۃ من بعض من لاعلاقة لە بالعلم والفقہہ وإنما 
قال ماقال بناء علی آراءہ اللتطرفةہ أو عواطفه التفسیةہ أُو علی ثقافات اُجنبیة لا 
مُت إلی الإسلام بصلة۔ فیجب الأخذ ہما هو أرجح دلیلا وأقوی حجة بالنظر إلی 
مصادر الشریعة الإٰسلامیة ومقاصدھا الحبیلة. 





(۳) توصیة وسائل الہُعلام بأن بیجتنبوا من نشر الفتاوی الشاذۃ بدون تمحیص؛ 
وأن یتاکدوا من الفقھاء الموثوقین قبل فشرها فی المجتمع: للا یتسببوا فی ذشر ماھو 
ضلال واضلال 

)۱٤(‏ ترجیح المنع من التلفیق الذی یؤدی إلی حالة مرکبة لابیجیزھا أحد من 
الفقھاء المتبوعین. 

)۱١(‏ التحوّط البالغ فی تعحفیر من يدعی الإسلام. فلا بجوز تکفیر مسلم حتی 
یصدرمنه إنعکار ماثبت من الدین بالضرورۃ علی وجه لایقبل کا ولا تاویلاء فإِن 
تعکفیر مسلم من الملسلمین من اُعظم الافتراآت التی حدّر منھا رسول الله صلی الله 
عليه وسلم؛ فقال: ' إذا قال الرجل لاُخیه: یا کافرا فقد باء بە أُحدھما۔”'" کما 
لایچوز التغاضی من تکفیر من ثبت منە قطعا ویقیًا أنه أُنکر شیٹا ماثبت من 
الدین بالضرورۃہ مثل ادعاء النبوۃ بعد الی الکریم صلی الله عليه وسلم. 


٦٤٦٤ص‎ ٢ راحع ٰذہ الأقوال کلھا لوامع الأنوار البھیة للسفارینیءج‎ )٢٢( 
فقرہ۹۷۷‎ ۳٣ ص۳٣۳ جامع بیان العلم وفضله لابن عبدالیں يك‎ )۲٢( 
اُخحرجحه البحاری یق صحیحه عن أی ھریرةۃ رضی اللہ عنه فی کتاب الدب باب من اکفر احماہ بغیر تأویل‎ )۲٢( 


عوت 16 





رت ےا ہہ 
ُو إسھاب ثحل مع ذکر جمیع الشروط والقیود التی یتعلق بھاالححم: اغعلا 7 
وجه باطل؛ ولا یلا الایح موق الا التاق تنایخ افتفرن قال اللسیغائۃ 
وتعا ی: (يا بَا الْدِيْنَ آمَنوا اتقُوا الله وَقولوا ول سَدَیدًا٤‏ [الأحزاب:۷۰] 

(۱۷) البراءة من الفتاری ا لمتساھلة الضالّة الضلَة اق تدعو العاس !لی 
سفك دماء الأبریاء بغیر حق؛ والایمان بأن حفظ النفوس المعصومة من أعظم 
مقاصد الشریعة الغراءہ التی ذھبت لحفظھا إ یل حد الترخیص ف تناول الملحرمات 
يد الاضطرار: و قال الله سَخانة وتعال (مَن قَقَلَ تَفْسًا بِقیر تفیں أَو فَسَاد 
فی الْأرْض فَكَأَنَمَا قتَل اللَاسَ خَِيعًا وَمَن أَخْیَهَا فَكَأَنَمَا أُحْيَا الَاسُ جیغًا 
وَلَقّذ جَاءَنْهُمْ رُمْلْتَا بِالبَیّتاتِ ثُعٌ إِن گییڑا مِنْهُمْ بَمْدَ ذَلِكَ فی الأزٔض 
5 اف۷ اتال موق اھ س ال فص دی حزا ست 
الوداع: "فإن دماءکم وأموالعحم _قال محمد: وأحسبه قال: وأعراضکم_ 
علیحكم حرام کحرمة یومکم ھذا فی بلدحم ھذا فی شھرکم هذا. وستلقون 
ریحخم فسَیَس الم عن أعمالحم. الا فلا ترجعوا بعدی ضُلاّلا یضرب 
بعضکم رقاب بعض. أُلا لیبلَّغ الشاھد الغائب. فلعلٌ بعض من یبلّغه ان یعکون 
اُوعی لہ من بعض من سمعھ' ثم قال صل الله عليه وسلم: ' ألا ھل بلّغت؟ " 
مرتین۔'''' ویقول أبوبحرۃ رضی الله عنہ: ' سمعت رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم یقول: إذاالتقی الملسلمان بسیفیھما فالقاتل والمقتول فی النار فقلت: یارسول 
الله! ھذاالقاتلء فما بال ا مقتول؟ قال: إإنه کان حریصا علیى قتل صاحبه۔"ٴ' 


ویروی لا عبداللہ بن عمرو رضی اللہ تعالی عنھما یقول: 'رأیت رسول اللہ صلی 


ڈ٢ اُخرجحه البحاری ٹی مواضع من صحیحہ, منھا باب حجة الودا ؛ رفم‎ )٢٢( 
۳٣ أآخحرجحہ البعاری يی الآیمان ِ رقم‎ )٢ہ(‎ 





میثاق مق ح‌للمفتین ۰27 
اللہ عليه وسلم یطوف بالکعبة ویقول: ما أٌطیبك وأطیبّ رپیيخك! ما اعظمّك 
وأعظمَ لا النی سی کب نمو اط مه ا اأعظم عنداللہ خرمةً 
ستكءمالم ردمہهہ وان كت یہ لا نے ۸۷۱ '' 

(۱۸) وجوب رجوع المفتی عن رأیه إِذا تبین لە بالدلیل خلاف ما أفتی بە من 
قبل. ولا بجوز الجمود علی رأی مرجوح بعد وضوح الدلیل الشرعی خلافہ فان 
ان مة ہی الرجوع إلی الحق؛ ولیس العمادی ق رہ قَال الع سَحَائَةوَ 7 

سی الرّشُول مِنْ بَعُد مَا تبكَّ لَه الهُدّی وَتَِمْ غَيرَ سَبیلِ الْمُوْمِيينَ نُا 


لا 2م جھٹم وَمَاءَت مَصِیرًّا) [النساء:٠٥٠۱]‏ 
۳ جن اُن الحمد لله رب العالمینء وصلی الله تعا ی علی نبینا ومولانا 
محمد وعل آلہ وأصحابه اُجمعین. 


ز٦ا‏ تھ أُخرجە ابن ماجحهہ یق الفۃنء رقم ۰۲ء باب حرمة المؤمن ومالۂہ وقال البوصیری: 'هذاإسناد فِه مقال. 


نصربن حمد ضعفه أبوحاتمء وذکرہ ابن حبان فی الثقات. (مصباح الزحاجحة )٥:٠٤ ٤(‏ 


للتاصد الشرعیۃ 


کلمة القیت بدیھة فس الؤتمر الثانی والعشرین ٹلەجلس الاعلی للشؤون الاإسلامیة 
بوزارۃ الأوقاف الصریةفي ربیع الأول ١٤٢۱ھ‏ -الوافق ٹ فبرایر ٢۲۰۱م-‏ تحت 
عنوان: ''مقاصد الشریعة وقضایا العصر' 
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ا حمد للهہ ربّ العالمین والصلاة والسلام علی رسوله الکریم وعل آ٭ 
اضِتَانة ا ینہ آتا بعد: 

فبعد الشُکر لله سبحانه وتعا ی والشٌکر للقائمین بھذا المؤتمر ا حاشد المفید 
إن شاء الله سبحانه وتعالء تما أردث بھذا العدخّل أن أَوضِح نعحتة مھتة جتاً 
بالنسبة للمقاصد الشرعیّة الّتی ہی موضوع ھذہ الدورۃ وہو موضوع موقَّق اِن 
شاء اللہ تعا یء وذلك أنَ کل ما شرعه الله سبحانه وتعالی فی دیننا مبی عل 
مصالِحٌ ومقاصِدء لا یشك فیه أحد. فإنَ اللة سبحانہ وتعا ی لا شرع حکماً فيه 
عَبَثٌ أو ضَرَرٌ لحلقہ ولکّ المصالح والمقاصد کلماٹٌ مبھمةٌ فضفاضهةًء فکلی من 
ینظر فی قضایا الحیاۃ بعقله المجرّد یزعم فی شی أَنّه من المصالح والمقاصدہ بینما 
برع آَكَر الا الین سن االصلحافولا من مقاصد الا قالعقل الحَد الدی لآ 
نی نفسّه علی الوحي الالھي لا یعاد یصلٗ إلی معیارِ یُعتمد عليه عالمیّا لححدید 
ھذہ امصالح والمقاصد. 

0۰۰۰" 
وضوابطء مثل الحفظ عل التفس: لا شكَ أئّه من أَهمَ مقاصد الشریعة ولحن لا 
ِستطیع قاتلل نفس ان یتسسك بھذا المقصد الشرعيٌ وبستغلّه لصیانة نفسہ عن 
القصاص. وھذا ہو ا حال فی جمیع المقاصد. خالسوات اللٍاسی لتق ان ندرسه 
ھو: من هو الّذی یعیّن هذہ المقاصد؟ ومن ھو الّذی يد ا حدود الّتی تعمل ھذہ 
القاصد فی إطارھا؟ فلو فوّضنا هذا الععیین إلی العقل المجرّدہ ولو کان العقل البشریَ 
کافیا ہٰذا الععیین: ما کان هناك داع إلی ارسال الرّسل ولا لتنزیل الکتب السَماویّة 
الاإٰیّة فالحق الواضح أَنّه لا سبیل إلی تعیین ھذہ اللقاصد وتحدیدھا إِلاّ بالرٌجوع إلی 


التصوص الشرعیّة من القرآن الکریم وستّة رسول الله صلی الله عليه وسلّم. فلا 
فستطیع إِذاً ان نقیم بعض ا مقاصد الفضفاضۃ امام التصوص الضّریحة الغابتةہ سواء 
اُکانت نصوض کتاب الله أُو نصوصًا من رسوله صل الله عليه وسلّم؛ ولا أُن نتخذ 
القاصد والمصالح مأخذاً أَساسیّاً للقشریع؛ ونلوي التصوص عل أساسھا۔ والحق ان 
اللصالح والمقاصد إِنَّما تؤخذ من التصوص؛ فما جعلہ الله ورسولہ مصلحة فہمي 
الصَلحَتدرن ماَََعت لح ختب آراقااتَھ ا قد اق علیہ مقاصضد 
الشریعةہ مثل الشاطييء والغزا عء والشیخ ول الله الدھلوي والشیخ طاھر بن عاشور 
رخہے الله تِعال کے ان الأحکام تدرر عل الولل) ولیس عل الیگ جَد'َنَحَحتةً 
کنت رید ان أَنبّه علیھاء وأن یدور نقاُنا فی ھذا ا موضوع علی ھذا الاساس. 

قضیّة عقوبة الارتداد: لا اُدری اذا تُثیر هذہ القضیّة فی مثل هذا الوقت. هھل 
فرغنا من تطبیق جمیع الأأحکام الشرعیّةء وما بقي لدینا إلاً عقوبة المرتد حیث ندرس 
ھذہ القضیّة الآن؟ أقول: دعونا من عقوبة المرتڈ فلنطبّق حرمة ا لحم حرمة 
الحنزیںں حرمة الزنا؛ ولنطبّق عدل الاسلام الاجتماعي من وراء نظام الزکاۃ 
والضدقات: وما إلی ذلكء ٹم یمن ان ندرس ھذہ القضیّة. ولکن ھذہ القضیّة 
تحتاج إلی دراسة معمّقة من قَبّل الملختضین بالفقه والقرآن وا حدیث فی جلسة 
متخضّصة ولا ذفستطیع اُن حم ف ھذا الوضوع بمجود قولنا: إِن الأحادیث الّتی 
جاءت ہي غیر صحیحة. الواقع أنْ ھناك سبعة عشر حدیثاً صحیحاً تدل علی هذا. 
فما ھو المراد من هذہ الأحادیث؟ وماذا ذھب إليه الفقھاء فی هذا الموضوع؟ ھذا 
موضوع مبحتاج إ ی جلسة اختصاصیّة من الفقھاء والمتمگنین فی القرآن والسَنَّة 
والفقه. وھذا أأیضا نحتاج إلیھا حینما فرغنا من تطبیق الاأحکام الشرعیّة الأخری. 

وھذا ما کنت أرید ان أقول. اُقول قوی ھذا وأستغفر الله لی ولحم ولسائر ا لسلمین. 


یں کے ۰ 
اخ رفھاغیاب لشفق 


بث مقدم إلی ندوۃة الحح الکبری لدورتھا الثانیة والثلاثین المنعقدة ے مکھ 
الكرمة من قبل وزارۃ امج يے الفترۃ ما بین٢-۵‏ ذي الحجة ۸٤٢٥ھ‏ الموافق -۱١‏ 
۵ دیسمبر(کانون الاول) ۲۰۰۷م 
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یضاح قراراللجمع بشان الجمع بین الغرب ٣‏ 
والعشاء فی مناطق یتاأخرفیھا غیاب الشفق 

ورفة عمل 


ا حمد للهہ رب العالمینء والصلوۃ والسلام علی رسولہ الکریم وعلل آلہ 
وأصحابہ اأجمعینء وعلل کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الین 
ما بعد فقد طلب منی إعداد ورقة عمل لاٍیضاح قرار للمجمع الفتھي 
العابع لرابطة العالم الإٰسلاي صدر ف دورته التاسع عشرۃ بشأن مواقیت الصلوۃ 
فی البلدان الواقعة بین خظی عرض ۶۸ و٦٦‏ درجة شمالاً وجنوبا۔ ونض القرار ‏ 
الملوضوع المطلوب إیضاحه ما بلی: 
' أمَا إذا کانت تظھر علامات أُوقات الصلا لکن یتأخر 
غیاب الشفق الذی یدخل به وقثُ صلاۃ العشاء کٹیرَاء فیری 
الجمم وجوبٌ أداء صلاة العشاء ق وقتھا الملحدّد شرعّا 
لکن من کان پشق عليه الانتظارُ وأداؤھا فی وقتھا۔ 
کالظلاب والموظفین والمُتال أيّام اأعمالھم- فله امم عملا 
بالتصوص الواردة فی رفع ا حرج عن ھذہ الأمّة؛ ومن ذلك ما 
جاء فی صحیح مسلم وغیرہ عن ابن عبّاس رضي الله عنھما 
قال: 'جمع رسول الله صلی اللہ عليه وسلم بین الظھر والعصر 
والمغرب والعشاء بالمدینة من غیر خوفِ ولا مطر؛ فسُئل ابنْ 





إیضاحتراے الم افتبی 





عبّایں عن ذلكء فقال: راد ان لا بحرج أمّته علیى ان لا 
یحون الجمع أصلا لجمیع التاس فی تلك البلاد ء طیلةً هذہ 
الفترة؛ لأنَ ذلك من قائه غویل :رعضۃة الجمع ال عَوَيْمیةء 
ویری الملجمم أّه بجوز الآأخذ بالعقدیر الیسِيّ ف هذہ الحال 
من باب أُولی. 


مفاد القرار 

فأمَا مفاد القرار کما هو ظاھرمن العبارۃ الملذکورة فھوأن رخصة الجمع بین 
الصلوتین (فی ا مناطق التی یغیب فیھا الشفق؛ ولو متأخرا) ینبغی ان تقتصرعل 
مستوی الأفرادہ ولذلك جاء فی ھذاالقرار: ' لن من کان یشق عليه الانتظارُ 
أُداڑھا فی وقتھا-کاللّاب واموظفین والشتال ایام اأعمام- فله لیخ ولوکان 
ا حم عامَاً للمساجد وا مراکز ما وقع ذکرالطلاّب والموظفین والعمّال بصفة 
خاصة. وقد اُگُد ھذاالمعنی فی الفقرۃ الی تقول: ' علی اُن لا یعخون الجمع أصلا 
لجمیع التاس فی تلك البلاد ء طیلةً ھذہ الفترۃہ لان ذلك من شأنه تحویل رخصة 
الجمع إلی عزیمةة' فھذہ العبارۃ فیھا شبہ صراحة علی أَنٌ ا مراکز والمساجد تُقیم 
صلوۃ العشاء ف وقتھاء ولوتأخرہ ولحنّ الّذین یستفیدون برخصة الجمع ھم الّذین 
یق علیھم الانتظارلظروفھم الحاصّة. وَأمَا الفقرۃ الآخیرۃ من ھذاالقرارالق تقول: 
' ویری الملجممٌ اه بجوز الأأخذ بالعقدیر الیْسَیٔ فی ھذہ ا حال من باب أولی' 
فالقصود منە أُنٌ الأفراد الذین یجوز ظ ٔم الاستفادۃ برخصة ا لجمع بجوز طھم بالطریق 
الڈوی أن یأاخذوا بالتقدیر التَسی بدل الجمع بین الصلوتین فی وقت واحدہ بأن 
ا( اقمستاڑ سڈ ایل ضررا امفغاعال آن ونخل وت العطفاعق 
الأمکنة الّتی یقدر بھا وقت العشاء ف الایّام ال لایغیب فیھا المٌفق. 





ھذاہوالمعنی ا لمتبادر من عبارۃ القرار المذکور۔ ولعل القرار قصر رخصة 
الجمع علی الأفرادہ ولم یعته علی ا مراکز والمساجدہ لأته بنی الزخصۃ علىل حدیث 
عیداللَ بن عبّاس رضی الله تعالی عنھما:۔جمع رسول الله صل الله عليه وسلّم بین 
الظھر والعصر والمغرب والعشاء بالمدینة من غیر خوف ولا مطر' اأخرجه مسلم 
بھذا اللفظء وأخرجە آخرون بألفاظ أخری. وإِنٌ ھذاا حدیث لم یزل موضع نقاش 
بین الفقھاء۔ فذکرالامام الترمذي رمه الله تعا ی أُنَ ھذاالحدیث لم یأخذبه أحد 
من اُھل العلم'' وذکرالعییخع عن الخظاؾ رمھما الله تعا یل قولہ: ''ھذا حدیث 
ابن حجر س۔ اللہ تعا لی بقوله: 'وا جمع الصوري ی020 ورجًحه کررن مل 
اُساس روایة عمروین دینار عن ابی الشعثاء جابربن زید عن ابن عباس رضی 
ل ۹ . ع َ : 7 ط َ ط۴ جم 
جمیعا۔'وقال عمروبن دینار: 'قلت: یا با الشعثاء! أظته أخُرالظھر وعجّل العصر 
وأخُرالملغرب وعجّل العشاء۔' فقال ابو الشعثاء: "وأنا اق ذلك۔"'“ وإن ھذا 
العفسیرمن آبی الشعثاء راوی الحدیث أوفق بأ الجمع کان صوریاء بن صلی 
الظھرف آخروقته وصلی العصر ف أُول وقتہ وکذلك المغرب فی آخر وقته والعشاء 
فی أُول وقتھاء فوقع کل صلوۃ یِلوّ الأخریء مع کون کل واحدۃ منھما فی وقتھا. 
ولحنّ القرارنفسه اختارالزّخصة لبعض الأفراد الذین یتعدٌرطم أُن 
صلوا العشاء فی وقتہ لأنْ بعض السّلف حکی عنھم جواز ا جمع فی الحضر أیضاً 





چھ 





)١(‏ أُول کتاب العلل 

() عمدة القاری باب تأخیرالظھرا یى العصر٤١:٠٢‏ تحت حدیث٥٤٥‏ 

٥٥٥ثیدح باب تأخیرالظھرا ی الغصر تحت‎ ۲:٢۲٢ فتح الباری‎ )٣۳( 

٥٦٢٦ ١ صحیح مسلم کتاب صلاة المسافرین باب الحمع بین الصلوتین ٹی ا حضر؛حدیث‎ )٤( 


إضاحقر|ہ اژمبع لنتہی ۰ 
یقول الحافظ ابن حجر ‏ رمہ الله تعا ی: "'وقد ذھب جماعة من الاَة ال الاخڈ 
بظاھر ہذاالحدیثہ فجوّزوا الجمع فی ا حضر للحاجة مطلقاء لححن بشرط ان 
لاپُدخذ ذلك عادة. ومن قال بە ابن سیرینە وربیعة وأشھب وابن ا منذر؛ والقفال 
الکبیں وحکاہ الخطا!ؾع عن جماعة من أصحاب الحدیث. واستدل ھھم بما وقع عند 
مسلم فی ھذاالحدیث من طریق سعیدبن جبیرقال: 'فقلت لابن عباس: لِم فعل 
ذلك؟ قال: راد ان لاثجرج اُحدا من أمتہ۔"” 
فأخذ القراربقول جھور الفقھاء فی عامّة الاأحوالء وقصرالرخصۃ عل من 

ابتل بحرج شدید علی قول ھؤلاء الفقھاء. 


اقتراح للنظر فيه 
وھذا التفصیل یبدو جیدا من ناحیة ا لمبدأء ولحن ربما بخطر بالبال: 
کاقتراح ولیس کفتوی أنٌ ا حدیث ال مذکور علل الرخصة بدفع ال حرج. ویمکن 
ان یکون ھناك بعض المناطق فی الشمال بصفة خاصۃ أَنٌ اداء صلوۃ العشاء فیھا 
بعد غیاب الشفق الأژ مر فیه حرج دائم بستمز اُشھرا من الضّیف؛ فقد لاتعکون 
بین غیاب الشفق الأ مر وبین طلوع الفجر إلا وقت یسیرجدا لایصلح للنوم ‏ 
اللیل الذی جعلہ الله سبحانه وتعا ی آیة من آیاته حیث قال: 
و( ھُو الَّدِي جَعَل لَخغ الليْلَ لکشگُٹوا یه وَالکهَارَ مُبْمِرَا إِنَ 
نی ذَلِكَ لَاَیّاتِ لِقُوْم َسْمَعُونَ پچ [یونس : ]٦۷‏ 
وقال تعالی: هإوَمن آَيَاتِه مَنَامُخُم باللَیْلِ وَالَارِ وَابِْقَاؤُمْ 
مِنْ فَضْله إِنّ فی ذَلِكَ لَاَيّاتٍ لِقوْم ََسْمَعُونَ)ە [الروم : ]٢۳‏ 
فالنین یسکنون ھذہ ا مناطق لواہتموا بصلوۃ العشاء بعد غیاب الشفق لاسبیل فٔم 


(ھ) فتح الباری ۲:٢ ٢‏ 





٢‏ ات 
ان یناموا باللیل. وھذا ا حرج لابختضَ بفرد دون فردہ وإنما یعمَ جمیع سگان المنطقة. ورہما 

خطریالبال أَنْ جمع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم مر فی ا حضرلدفع ا حرج عن أمتہ 
کان من اُجل ہلاء الذین لم یعکونوا متصوّرین فی ذلك العھد ا مبارك۔ 

وفی جانب آخر فإنَ الضّلوۃ من أعظم العبادات وہی عماد الین وقال الله سبحانہ 
وتعالی فیھا: ف(إِنَ الصَّلَاةً كانّث عَلى الْمُوْمِنْينَ کِتابّا مَوْقُوتَا 4 [النساء : ]٣٣‏ فیجب ان 
یؤخذ فیھا بالتحوّط البالغ ولاشكَ أَنْ رخصة الجمع فی الحضریدون مرض أومطرلم 
ِسوّغھا جمھورالفقھاء۔ فلاینغی ان یؤخذ بھا للا فی حالات ا حرج الشدید الذی لايتحمّل. 

ان کلمة 'ا حرج' مجملة إِن اسُُخدمت ف الفتاوی بھذا الاإجمال, فإنَ ذلك رہما یفتح 
الباب لتفسیرها من کل اأحد حسبما یراہ وبھواہ وأن یأخذ بالرخصة دون حرج حقیقي 
سیت 

وعلی هذاالساس: فان أقترح ان تُعقد طٰذہ المسئلة ندو خاصّة یٔدعی إلیھا أئمة 
تلك المناطق الذین عندھم معرفة تامّة بأأوضاع الساکنین فیھاء ومدی المشقّة وا حرج 
الذی یُعانون منھاء وکذلك بُدعی فیھا ا مهتمّون بالتین من خبراء علم الفلكہ واِنَ ھذہ 
العدوۃ تُعین تلك ا مناطق علی أُساس الدّۃ ا لمتبقیة من اللیل بعد غیاب الشفق؛ فإِن ثبت أُنٌ 
ا حرج فیھا دائم یعمَ المصلین کلھم؛ فیمکن ان یعاد التظر فی ھذاالقرار۔ واللہ سبحانه 
وتعا ی اُعلم؛ وھو ا موفق للسداد والصواب. 

محمد تقی العثمانيی 
عضوالمجمع الفقي لرابطة العالم الإسلامي 
ونائب رئیس جامعة دارالعلوم بکراتٹی 





خفظاعلی قراس زکوۃالدتون 
اس علمام ریت 


خطاب إلی الشیخ الدکتور صالح بن زابن ا مرزوقي حفظہ الله تعالی -الأمین العام 
ٹلمجمع المٰقھي الإِسلامي؛ التابع ترابطة اثعالم الإسلامي - لإبداء تحفّظ حول قرار 
الجمع بشان زکوۃ الدیون الاستثماریة 








إلی الشیخ الدکتور صالح بن زابن ا مرزوقی حفظہ الله تعالی 
فإی آبدیت تحفظی عل البند الغالث من القرارالأڑل الصادر فی دورۃ ال ملجمع 
الحالیّة فی موضوع زکاۃ الڈائن للتین الاستثمارِ ا ملؤجل. ونض البند ما یلی: 
'ثالغاً:یرک أُصل التین الاستثماري المقسط مع ربح العام 


الذی تخرج فيه الزکاۃہ دون أرباح الأُعوام اللاحقة۔' 

وإنی تحفظت علی ھذا القرار لأأسباب آتیة: 

اون القفطۃة إِن لفاٹ ببیع غیر المرابحةء فلا یُصرّح فیه البائع 
العام الواحد ولا زی ربح الأعوام اللاحقة. أََ قْٰ المرابحة؛ فانه ون کان مقدار 
الٌبح فیه معلوماء ولحَنّ جمیع الرّبح بعد إضافته إی التکلفة بصیر جزه من 
القمن. وقد یعکون البائع یأخذ فی عین الاعتبارن یعحون الرٌبح بنسبة مثویّة لکل 
مه ولکنه حساب داخلخ مٹ1؛ ولیس من مفقتضی العقدء ولذلك امم الفقھاء 
عل آئه ان ترڈّد القمن بحیٹ ان کان مؤجلا لسنة فالشمن کذاء وإِن کان مؤجلا 
امشتری بالقتخفیض منە ان عجّل سداد القمن قبل اُجله. فلو کان الرّبح لضاف 
إلی القکلفة مائةُ مثلا فی مرابحة مؤجلة إ ی سنتینء وعجّل ا مشتری الػّمن فی سنة 
احدةء فانهہ لا تحق ان بُطالب بتخضرض خمسین:؛ کما أُفتت به الجا 
والمیات الشَرعیّة. وھذا دلیل علی أَنٌ الرٌیح لیس مقسّطاً علی الاُعوام. ولذا فنَ 


خفظعلی قراس زکوۃ دیون ا۷ ستدمام یت 


تقسیط الرٌبح علی الأعوام فی موضوع ال کی غعل القوح منداھا بالتیں ا سے 
اُوببیع متردّد بین القمنین. 

؟-القمن فی البیع؛ سواءٌ کان مرابحةً کَله دین مستحَقّ ف ذمّة ا مشتری بما فيه 
العکلفة والژبح منذ بدایة العقد. ولیس الأمر ان یکون جر من الربح بُستحق 
کل عام ون لاُستحق ربح الأعوام اللاحقة بل کَله مستحَق مستحَق مع الال مد 
روک اش سراء ھک ھراتیا ايل پر0 التتری ق2107 نکیا ان اضل 
التکلفة دین مؤجل؛ فکذلك الرّبح؛ ولاسبیل إِ ی الفرق بینھماء لا فی نفس الوجوب 
ولا ف وجوب الاأداء۔ ولو لم یخن الأصل حل ف عام فإله لائُسقط وجوب 
الڑکوۃہ فکذلك الریح الّذی لم بِحلّ. فلو وجبت الژکوۃ علی الأصل مع أَته لم بحلٌ؛ 
فكذلك لا وجه للقول بأَئه لا یزک لکونە لم بحل. ٴ 

وعل ھذاء فلو اُخذنا با ملذھب القائل ان الدین ا ملؤجل بیجب فيه الزکوۃ کل 
عام فیجب ان یڑک کل الدین بدون تفریق بین الأصل والریح۔ وعلل ھذا صدرت 
قرارات من عدۃ ندوات وھیئثات. 

٣‏ أما الملشکلة فی الدیون طویلة الأجل: انغاان ذف الدائن زکوۃ کل الین کل 
عامء فإتہ قدیکون مجحفاء فالظاھر أُنھا لاتنحل بإسقاط الزکوۃ عن الارباح 
اللاحقة. وانھا تحتاج إلی مزید من الدراسة المعمقة. 





ولذاء فإلی أُقترح ان یعاد التظر فی ھذا القراری اإحدی الڈورات القادمة من 
القاحَ الس اھ عم ا تذل نان دقن مس کفراء غامیۃ الفشرکات 
الاستثماریة بأمثلة حیّة من دیونھا الاستثماریة وکیفیة حساب الزکاۃ علیھا من 
نواح آتیة: 

ان وجبت الزکوۃ علی اجمالج الدین کل سنة 

ب-إن وجبت الزکوۃ بل الدین مخصوما منه حصۃة الربح 


ج۔إن وجبت الزکوۃ علی القسط المقبوض کل سنة 
وبھذا تتضح أبعاد اللشکلة۔ ثمَ بُنظر فی المذاهب الفقھیة اللختلفة وما هو 
أُقرب إی حل هذہ المشکلة: والله سبحانه وتعا ی اأعلم. 
محمد تقی العثمانی 





ھ٤‎ ٣/۹ 


۰۰۹۳ ٌم 








خظر حا حول 
صلی لی فی پاکستان 


مقال عُرض علی "الؤئمر الثعالمی الاوّل للعلیم الإسلامي" الّڈی قام موفقا بعقدہ 
جامعة الملك عبد العزیز ىِمکّة الْكْرّمة سط۱۹۷م 
















ہس لله وکفی؛ وسلام علی عبادۃ الذین اصطفی 

وبعد! فإنَ مسأَلةً التعلیم ومناھچه من أَهمَ اللسائل الّتی يُواچھھا اللسلمون 
فی العالم المعاصِرِ ولا شكّ أَنْ هذا الفساد المبٹوٹٌ ف العالم الإسلاؾ إِنَما أحدثہ 
التظامٌ العليئ العِلماف الّذی ابثلینا بە منذ قَرْتَیْنَ وقد احتالت اليلَل الکافرۃ 
لترویجه فیما بین الملسلمین. 

وقد وُفّقت جامعة المللك عبد العزیز فی مگّة الکَزمة لعقد مُوتمر حاشدِ عل 
ھذا الملوضوع باسم 'المؤتمر العال الأول للتعلیم الإسلاؾِ' فی سنةۃ۱۹۷م وکان 
مُوْتمرًا مشھودا قد حضرہ کبار اُھل الفکر والعلم من مشارق الأرض ومغاربھاء 
وی کتبت لذلك المؤتمر ھذہ ا مقالة لی تحتثث فیھا عن التعلیم الدییٌ فی 
باکستانء ومدی قبوله للارٴصلاح فی نظامه ومَنْهَجھ. 

وا حمد لله تعالی علی أُنْ هذہ ا مقالةً قد حازت قبولّا وثناء من قِبّل اُھل العلم 
والفکر ف العالَم العری والإسلاي؛ وقد نشرت من مکتبة دارالعلوم بکراقٹی 
سنة ۱۳۹۹من اطجرۃ ء ولا رید فشرھا مر أخریٰ فی مموعة مقالاتی العربیّة 
وجدتٌ أنٌ المعلوماتِ الکثیرۃ من ا مدارس الدینیّة صارت قدیمةء وتحتاج إلی 
فدہ التطی لاظروت ار اعت ضا الظ وشکتھا اعلوعاٹ آطدید؟ 
وحذفت منھا أُشیاء لا داعی إلیھا نظراً إ لی ھذہ الظروف. وأَسأل الله سبحانه اُن 
بجعلھا خالصة لوجھه الکریم وینفع بھا للسلمین ؛ وینفعنی بھا فی الآخرة ء وما 
توفیقی إِلا بالله الع العظیم. 

محمد تقی العثماف 
نائب مدیر دار العلوم کراتشی ک١‏ 
۳۸۱ھ 









بسم الله ال رمن الرحیم 
ات لله وکفی وسلام علی عبادہ الذین اصطفی 
إِن پاکستان بلاد مسلمة یبلغ عَاَد ڈو اکسا سح ظوت محصة 
واأغلب سکّانتھا مسلمون۔ کانت ھذہ البلاد جزه من المملکة الواسعة 'ا ند" قبل سنة 
۷ء وکانت ا ٰند مملکكةً کبیرڈ یسکٹھا ملل شقی من المسلمین وغیرھم مدی 
قرون متوالیة ثم غصبھا منھم الاستعمار الإنحلیزيِ وقسیطر علیھم تحو قرنین. 
ولا ظھرت فی اھٰند حرکات ا حریة ضد الاستعمار الغربی طلب المسلمون من 
الإنخلیز ان تکون مم دولةُ مستقلَةً لایشارکھم فق حکومتھا أحدُ من الملل 
الکافرۃ. وکانت مناطفق السند والبنجاب وبلوشستان والقغور الشالیّة أَغلبیّة 
سگانھا مسلمة ففوضت ہذہ المناطق إلی المسلمینء وصار اسم مموعھا 
(بپاکستان) حتی ظھرت ھذہ الململکة کدولة جدیدۃ إِسلامیّةِ فی سنة ۱۹۷ء. 
فیرجع تاریخ تعلیمھا إلی تاریخ تعلیم 'ا ٰند۔' وکانت اطند من اُکبر مراکز 
العلم زمن ال مغول ا مسلمین؛ وبسود فیھا النظام التعلیبي ا معروف باسم "الآرس 
العظاؾ'. فلا بد لنا قبل کل شيٍء ان نتعرّف علی ھذا النظام التعلیی الذی أخرج 
فی ا ند آلافا من رجال العلم والمعرفة والٰفنَ والضّناعة:- 
الڈرس التظا: 





إِن الڈرس التظامؾ منسوبٔ إ ی مؤمّسه و واضعه وھو المنلا''' نظام الدین 
الشھید السھالويی مه الله تعا ی المتوَقٌ سنة ١٦۱۱ھ‏ ا موافق لسنة ۱۷۷ءء وھو ابنْ 
للعالیم الاأصولي الفیلسوف العلامة عبد العلی المعروف ببحر العلوم؛ صاحب 
'رسائل الأرکان' و 'فواتح ال ڑوت شرح مسلم الغبوت' و 'شرح سلم العلوم'. 


)١(‏ "ا نلا'' لقب کان یلقب بە إذ ذاك کبار العلماء وأصحاب الدین۔ 





وُلد النلا“ نظام الدین امھت السھالوي فی سال وی قریة من توابع البلدة 

ا ٰندیة المعروفة 'لکنو' وتلقی العلوم لدی أُساتذۃ مھرة فی عصرہ مثل الشیخ غلام 
نقیند اللکتٹوی (المتوفی سنة ۱۰۲۳ھ) والشیخ ا حافظ مان الله البنارسی 
وغیرِھماء ٹم جلس فی مدرسة والدہ العلامة بجر العلوم حی صارت ھذہ ال مدرسۃُ 
اكبر مرکز للعلوم عصرہ. 

ووضع المنلا نظامُ التین السھالوي رم الله نصابا مدرستہہ ثم اختارتہ جمیع 
الملدارس اظندیّةء وبقی هذا التصاب ھو النصابَ الأَساسیٗ السّائد فی مراکز 
التعلیم فی اٰند إلی عھد الاستعمار الإنحخلیزي. 

والیحم ھذا النصاب ف الجدول الانی: 





زمن التألیف أُو 
زمن وفاۃ المؤلف 


لتخر تق الاک ؟ 





٢‏ جمیع ہذہ الکتب مؤلفة باللغة الفارسیق لأن تلك اللغة کانت إذ ذاك لغة افند ال رمیٔة, 


نظرعابرۃ حول التعلیمی الددیں ٹیپاکستان 


:. 
الٰمام عبد الله بن 


عقیل ‏ مه الله 
العلامة جلال الین 
الََزویٔ خطیسب 





اہ٭ے 
۰ جو 








2 بن حسین یو م سنة ٣٣۳ھ‏ 
أبوتمام الطَائی م سنة ۲٣٣٣ھ‏ 


امعروفون من شعراء 
تناتاج 





الرقم | ا مادة کتب النصاب 
زمن وفاۃ ال ملؤلف 


7 یس‎ ٠ 


ہا احفتقلد آضرشیقد 


وت 













زمن التألیف أو 

























السیوضی 


٤‏ اصعیصه آآبشسدنی 
9 
کات سی 





فھ تح تی طف 











ال حق بن | سنة ۱۰۸۳ھ 


ھ۱۱٦۹۹۹س‎ 
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وص 


الإمام آبوداؤد 
سْلمان یس اك 


الإمام ابو عبدالرمن 


ا مدین شعیب النساقٌ 





زمن وفاۃ ا مؤلف 


الفوزالکبیر فی أُصول | الإإمام شاہ ولی الله 
العفسیر الدھلوئ 





وکان ھذا المنھاج جامعا لعلوم العربیّةہ والقفسیرہ والحدیث والفقہہ والعقائد 
والکلام والعلوم العقلیّة والریاضیة والطتبّ واطندسة. فکان المسلمون بعد 
العخرّج من "الڈرس التظاؾ' بحملون کل ما بحتاجون إليه إِذ ذاك من علوم الین 
والڈنیا فی جمیع هذہ العلوم لیختار کل واحد ما یلائم ذوقه منھاء فیبرع فيه 
ویتقدم. ولذلك نری ان ھذا النظام الدراسي قد أخرج العلماء المفسرین 
وا محدثین والفقھاء وا متکلمین والفلاسفۃ والأدباء والگتابء کما أخرج الاٴطبّاء 
وا مھندسین: والاأمراء والقضاۃء والبارعین فی کل علم وصناعة. 


نظرۃ عابرۃ حول العلیمی الد یی فیپاکستان ج2 ۴۰۷ 
وکان المقصود من ھذا ا لمنھاج ان یعخون الرجل راسخا فی دینە متمسکا 
بعقیدته ومتدیّنا نی عمله عا رفا بدلائل ما یعتقد ویعمل؛ ء حقی لا تغرہ التظریّات 
الأُجنبیّة الزخرفة ولا تضلہ الأھواء والأغراض؛ سواءٌ اختار لفسه علم الطظبَ او 
ا مھندسة أُو اختار الفلسفة والعلوم العقلیّةء او التفسیر والحدیث والفقه. 
ثم إِنّ الکتب ا مقزرۃ الَتيی ذکرناھا إنما تمگل الغرض الذي یھدف إليه ھذا 
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وراء هذا التظام اتل ِنما ھو ذاك المحدف وھذا المذاق اي السّلیم؛ ولذلك 
لم بجمد أصحابہ علی طریق واحد أُو کتبِ معیّنةٍ بخصوصھاہ وإنما اختارتہ 
امدارس اطٰندیّةُ کاُسایں لتعلیمھم۔ ولم یزالوا حسب الأحوال والظروف بحذفون 
مته گفیا ویزیدوٹ أخری؛ ما لم تتأئر روخ هذا العظام وأغراضه وأھدافه. وھکذا 
نری "الدرس التظاعيؾ' ۔بتنوّع فی بعض الکتب وا لمواد- را جا فی مدارس امٰند 
التعلنت ھی افزرت القرااہ ال خر غيه اقرل اہشلفت 
ثم ما قسیطر الإنحلیژ علی شبه القارۃ اٰٰنديَء أُراد ان یروّج فیھم نظاماً 
جدیداً للتعلیم والئربیةہ وکانت ال حاجة ولا شكَ ماسَةً إلی إضافة بعض العلوم 
ا حدیثة إِلی هذا المٹھاجء لن الفلاسفة والطبیعیّین فی البلاد الغرییة کانوا قد 
اأضافوا إلی علوع الطبیعة أبجاتًا غیّرت هذہ العلوعَ ہما یجعلھا علومًا جدیدگٌ فلو 
کان هذا التغیر فی العلوم نی أزمنة ا ملوك ال ملسلمین: لأضافوها إلل منھاج تعلیمھم 
ہما لا یتأثر به روح تعلیمھم ولا تتضرّر بە أهدافہ وأغراصہ. 
ولکن ھذا العغیّر فی العلوم إنما حدث فی عھد الإنحلیز الّذي لا تھمّه تلك 
الأدافٔ والأغراش؛ بل إِنَّما یهمّه ان بستاأصل عن قلوب ال لمسلمین ما بیجعلھم 
متمسکین بالدین محبّین لله ورسول. فاتخذ الاإنعحلیژ هذہ التغیرات نی العلوم حیلةً 
لمغییر ھذا التظام التعلیبی الَذي کان یغرس فی قلوبھم الإیمان وا حکمة. 





۰۸ ]مج 7انناجان 
فرژڑج فیھم نظاماً جدیداً للّعلیم والٹربیةہ قد قلب موضوع الععلیم وأھداقّہ 
رأسا لم یعححن فيه اد نصیب لعلوم القرآن والسنة ولا أُخصر ذکر لسپّر 
الأسلاف المسلمین, ولا أأقل العفات إلی الفکر الدینی القویم. 
ون الإنخلیز کان یدع فی ظاھرہ أنه یرید أُن یعلّم المسلمین هذہ العلومَ 
ادف رلکلستان سر فی الال طل اھلا ھت الین ورطظت 
الرّعب والاإجلال نحو الغرب وعلومہ ہما یجعلھم یستحقرون أنفسھم ونظام 
حیاتھم وتعلیمھم. 
ونجد هذا المحدف مصرحا واضحا فی کلام “لارڈ میکال ے” مؤسس ھنذا 
التظام التعليبي الجدید نی الٰندہ فإله یقول فی ما شفع به إ لی البارلیمان البریطانی 
فی أمر تعلیم ا مندیّین ما نصّہ: 
”علینا (یعنی علی الإنکخلیز) ان نجتھد لزیجاد کیان من 
الشباب اظحندیین نجعلھم کالواسطة بین أُھل ا مند وحکًامھم 
الأجانبء ولیحن ھؤلاء ھندیین نسلا ولوناء إنکلیزیین 
ذھنا وھدیا ونظریة . 
(اقتباس مترجم من توصیة ''اءڈ میالے' الّتيی عرضھا إلی 
البارلیمان البریطانیء وقد ذشرت ھذہ العوصیة مترجمة إلی 
الأردیة بکراتشي) 
فانظر کیف تفضيی ھذہ السطورُ ہما کان یضمرہ الإنخلیز من أُھداف ھذا 
العظام التعلیی الجدید! 
وھکذا صار ھذا التظام الجدید ینتقل من بلد إلی بلِ حق عَيِيَ بلاد اطٰند 
کلّھاء وأقبل عليه ا مسلمون ظنا منھم بأنه یفیدھم العلوم والصنائع الجدیدة 
ویجعلھم یقومون مع لن الاخریٰ تا الجَصت:]ا اسیحت آآرظاقت 





فظرۃ عابرۃ حول العلیمی الد بی فیہاکستان ۴7۵۱۶۰۸ 
الحکومیّة ختضّة بخزیجيی ھنذا التظام الجدیدہ وانسدت آبواب المعاش على 
اُصحاب الدرس التظاؾء أکب معظم السکان إلی المدارس الرسمیّةہ ولم یلتفت 
إلی المدارس القدیمة إلا عدد ضئیل بالنسبة إلی أغلبیة العوامء فجعلت مدارش 
الدرس التظامي تندرس شیئاً فشیٹاً 

فھنالك تنبّه علماء ا مند وخافوا علی العلوم الدینیّة من الضّیاعء فجعلوا 
یؤنُسون مدارس جدیدۂ للدرس التظايء لتحتفظ بعلوم الدین وتقوم بإبقاٹھا 
وفشرھا وتعلیمھاء وتجمع لدیھا جماعة من العلماء ترضی بالفقر وتقنع بالیسیں 
وتصرف حیاتھا للحفاظ علی العلوم الإسلامیة.وکان من أقدمھا ذشأة وأخلدھا أثرا 
واأعظمھا فائدة 'دارالعلوم بدیوبند " الّتی لقب أزھر اطند قد أُسّھا مولانا 
الشیخ محمد قاسم النانوتوی ‏ رمه الله تعا یل فلم تزل منذ اکثر من مأۃ سنة تجتھد 
فی سبیل نشر العلوم الإسلامیّ وخرح منھا رجال جمعوا بین علم وعمل؛ وجھد 
وورع؛ وتفان وتضحیةء وملئوا - رمھم الله -عذہ الدیار علماً ونوراً وھدیٗ ء فلا 
تاد تجد قریة من قری القارۃ ا ٰندیّة إلا وم فیھا مآثر لامعة. 

وکان ھذا هو السبب فی افتراق تعلیم الملسلمین إ ی قسمین: دینی؛ ودنیوي؛ 
فاهتمت ال مدارس والکلیات الرسمیة بتعلیم العلوم الجدیدةہ من غیر العفات بجدر 
بالڈکر إإی علوم الدینء وقامت ا مدارس الدینیة بتعلیم علوم الدین ومقدماتھاء 
من غیر التفات إلی العلوم العصریة الرائجة. 

وقد اجتھد بعض العلماء فی ھذا العصر أُن یؤمّسوا مدارس جدیدۃ تجمع 
بین القدیم والجدیدہ وبین علوم الدین والدنیاء وتعلم العلوم الجدیدة من غیر اُن 
یتٹروا ہما دس فیھا الکقار من الاإلحاد والنفرۃ من الدین؛ ولعحن هذا المشروع 
العظیم کان بحتاج ا ی وسائل مادیّة واسعةء وی رجال یشمل علمُھم القديمَ 
وا جدیدہ وا ی کتب تؤلف من جدید لتعلیم العلوم العصریّة (لأن الکتب الائجة 


لے مان 
مدسوسة بسم الإ اد والبعد عن الّدین) وا ی ان تقبل احکومۃُ شھادات ھذہ 
المدارس؛ ولم ین شي٤ُ‏ من ذلك فی وسع المسلمین فی عھد الاستعمار 
الإنحلیزي؛ فلم تثمر ہذہ الجھودہ واضظرٌ علماء ا ند علی ان یتمسکوا 
بالمدارس الدینیّة ا خالصۃ: ویبَقوا لی طریقھم القدیم. 

ولا شك أنٌ ھذہ ا مدارسّ الدینیة ا حالصة قامت بخدمات عظیمة لللسلام 
والمسلمین فی الندہ فإنھا لی رغم أھواء الاإنخلیز وعلی رغم المشاکل الَتي 
واجھتھا۔ قد أخرجت رجالا لائحصَون من العلماء ال کابر الذین جدّدوا ذکریات 
القدماء فی سعة اظلاعھم؛ وجودۃ إتقانھم وکثرۃ تألیفاتھم فی کل ناحیة من نواي 
الین وتفانیھم فی مل رسالة الإسلام وشدۃ تمسکھم بالکتاب والسنة ووفور 
حبھم للّه ولرسوله - صل الله عليه وسلم - وللمؤمنین. 

وإِنْ ھذہ ال مدارس الدینیّة ون کانت تھدف ا ی حفظ العلوم الاإسلامیة 
فحسب لتبلغھا کما ہي إلی الأأجیال الاّتیةہ ولکن العلماء الذین خرجوا من 
ھذہ المدارس لم یحتفوا بھذا المدف وحدہ وإنّما اھتم عدد منھم غیرژ بسیر 
بالاظلاع علی التظریّات الحدیئة لیمحن لم الد علیھا وعی القّبھات الَي 
تثیرھا ھذہ التظریاث ضد الاإسلام والمسلمین. 

وھکذا بذلت ھذہ ا مدارس التینیّة - وخاصّة دار العلوم بدیوبند وفروعھا- 
7 ماا کان فی وسعھا فی تلك الظروف لابقاء الین وذشرہہ 2 عنہہ والحچھاد 
فیە؛ والتصیحة لعامّة الملسلمین؛ وملا علماءھا البلاد کی بموْلفاتھم الديّنیة 
فی کل لغوٍ من لغات ا ند وبخطبھم ومواعظھم نی کل زقاق وشارع من بلاد 
اللسلمین؛ وبمساجد عامرۃ بالمصلّین؛ وبمجالسٌ حافلةِ بمن یطلبون الدین من 
العوام؛ وبمباحث علمیّة تھدد البعثاتِ القبشیریّة وترد علیھا ردا ناجعا. 
راد لل تعالق: 








تظرق عابر حول التعلیمی الد یی فی!اکستان 
بعد تاأسیس باکستان: 





وکانت ھذہ المدارس الْڈینیّةُ فی ا ند اإنما تقصد ابقاء العلوم الإإسلامیّة إ ی 
اق نشخر: امن اتی اس ال ات امن اک نف ج5ت 
وتضع نظاماً جدیدا للتعلیم بجمع بین القدیم والجدید ویوفر فیه کل من الین 
والڈنیا نصیبَه. 

وکان العلماء بعد تأُسیس باکستان یرجون إقامة هذا التظام الجدید للتعلیہ؛ 
(وسنذکر مقترحات علماء پاکستان فی ھذا الصدد نی آخر ھذا التقریر إن شاء 
اللہ) ولحن باکستان -مع الأسف- قد واجھت منذ تاُسیسھا أزماتٍِ سیاسیَةً 
متوالیة ومشاکل اقتصادیَةً شدیدگٌ بما لم تترك ھا فرصة تخقٌلط فیھا ھذا التظامَ 
الجامم بین ا لجدید والقدیم؛ فہي سائرۃُ الیوم علی ما کان یسیر عليه السلمون فی 
المند بتغییراتٍ واضافاتٍ ِسیرۂ. 

فلا تزال فی باکستان حت الیوم نظامان متوازیان للتّعلیم؛ أحدُھما رائمُ فی 
الملدارس والجامعات الرسمیّة تدرّس فیھا العلوم العصریة بإضافة شيٍء من مبادئ 
الڈینء وثانیھا بجری فی المدارس الدینیة القدیمة یدرس فیھا الدرس الٹظاي 
بتغییرات مناسبة حسب الظروف. 

وننتقل الآن إإ ی بعض التفصیل من أُحوال ال مدارس الدینیّة. 


عدد المدارس الدینیّة فی نا کگیتات 


ولم یقم ا پوس ھهدہ املدارس الدینیٰة ینیّة واعداد اإحصا ءاتھا من علمٔ 
قبل ۱۳۹۲ھ وکل مایوجد فی ھذا الموضوع مسحخ قام به الأستاذ الحافظ نذر أ مد 
ناعت ور اع کان ف5 ]ارس [3 3ن کستتابال 


وے ےا المدارس الدَینیّة فی باکستان ال ثمانمائة وثللاث وتسعین مدرسة. 
وذلك حسب إحصاء سنة ۱۳۹۲ھ وإلیکم اأعداد لاس عفن لسانت 
فیھا نی مختلف مناطق باکستان: 





عدد الطلاب 


الوافدین من 
الدول الأخری 





ولم یزل هذا العدد یتزاید بصفة مستمرّة ؛ حبّی صارت ھذہ ا مدارسُ توجد 
فی جمیع المدن والأریاف بصفة أو أخری ہ وقد أُذشئثت منذ سنة ۱۳۷۸ھ عد: 
تنظیمات فٰذہ المدارس بغرض توحید مناھجھا وتنظیم امتحاناتھا ء ومنھا الوفاق 
وق اق 'زحاق بات غاش اھت راف مت تعاس 
العلماء الٰنفیّة ء ویندرج تحته ۱۲۷۰۰ (فی سنة ١٤٣۱ھ)‏ مدرسة فی ختلف مناطق 
البلاد ون عدذ الطلاب والطالبات ق الانعات واقدارس اللحقۃة بھدا:الوفاق 





بلغ فی سنة ١٤٣٢ھ ۲۰۹٦۷۷‏ طالباً ٤‏ کما یوجد فی باکستان " تنظیم المدارس 
الدینیّة" الذی یمٹل مدارس ال مکتب البریلويِ و 'وفاق ۔مدارس أُھل ا حدیث' 
ووفاق یجمع ا مدارس المنتمیة إ ی 'جماعت اِسلای' وآخر لمدارس الشیعة ولکن 
العدد الأکبر لللمدارس والطلاب ملتحق بوفاق ا لجامعات والمدارس الدینیّة 
المذکورأڑلا ون جمیع ھذہ الدارس لیس فا موارد مالیّة مستقلةہ واتما تجری علل 
تبرّعات المسلمینء ومعظمھا لا تقبل أَيّة معونة مالیّة من ا حکومة ء وق جانب 
آخر ء لا تتقاضی أَیّة أجرۃ علی تعلیم العلوم الإسلامیّة ء بل تتکفل بالطعام 
والشراب والسکی للطلاب ذوی الحاجة. 

وان ھذہ الوفاقات رتبت منھاج ا مدارس الملحقة بھا وقسشمته إلی'مرحلة 
متوسطہۃ' 'والغانویة العامة' و "الغانویة الحخاصة' و 'العالیة' و "العالمیة'والمدارس 
التی یشمل منھھچُھا المراحل العالیة والعالیّةً کُستی فی اصطلاح الوفاقات 
'الجامعات' وإِٹھا جامعات شعبیّة ولکن اعترف بشھادة العالیة الضَادرۃ من 
الوفاق معادلة للماجستیر فی الجھات ال حکومیّة. 

وإن ھذہ الوفاقات لا تزال تعید التظر فی مقرراتھا الدراسیّة حسب الظروف 
لتغیّرۃ ون مقرراتھا الدراسیّة فی سنة ١٤٢٢ھ‏ و ١٤٣٣ھ‏ کانت علی الشکل العالی: 


املرحلة الملتوسطة 


التھالاؤل 










تعلیم الإسلام(بالاأردیة) 


کتاب اردوللصف السادس 
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اطورث شرح معان الآثار للطحاوي ت 
تارف 


ویتبیّن من ھذا أَنْ ہذہ المدارس أو الجامعات لم تجمد علی کتب ' الدرس 
العظامؾ ' وموادھاء بل لا زالت تلتی ا حاجات الجدیدة بحذف بعض الواد أو 
تقلیلھاء وبإضافت مواد جدیدة کما بظھر من مقابلة منھج الوفاق مع منھج 
'الدرس التظاي ' الذی ذکرناہ فی بدایة هذا المقال. وان بعض العلوم العصرِیّة 
اأضیفت إلی منھاج ھذہ المدارس إنما یقصد بھا ان تکون عوناً للطالب ف 
معایشة عصرہ فی جانب؛ وف أُداء رسالته الدعویّة باأبلغ طریق یلائم عقلیّة 









8 ٭۔٭۔ 
الإنسان المعاصر علی اُساس 'کلموا الناس علی قدر عقوطٰم' ولحکن 0 نے 
عِل هذا المقصود من مراعاۃ الحقاط الاّتیة: 

١-ا۔مقصود‏ الأُہاس فٰذہ الجامعات والمدارس أن تنشئ طلابا متخصصین ق 
العلوم الإسلامیة من التعفسیر والحدیث والفقه ومایحتاج إليه فی دراستھا العمیقة 
من العلوم الأخریٰ مثل علوم العربیّة وغیرهاء ولایمخن لرجل ان یعخون 
متخضّصاً ف جمیع العلوم ف آنٍ واحی ولذاء فإِن تعلیم العلوم العصریّة فیھا لیس 
لغرض إِنشاء اللتخصّصین ف ھذا ا مجالء وإنّما المقصود ما ذکر فوق. 

ام ملاس اَل لاعت آل قذرسی العلوم سب + رانا عصدف 
مع ذلك إلی إحداث کیان دیفع خالعٍںء وا ی تمرین الظلاب علی العمل بالتین واتّباعِ 
سُنَة الرّسول صل الله عليه وسلم وأصحابه الکرام؛ وإلی اُن یتاتی المتخرّجون منھا 
باُسوۃ أُسلافھم الأمجاد فی کل جال من جالات ا حیاۃہ حقی فی صورتھم وزیّھم؛ ولا 
ترضی ان یکون تعلیم اي علم بتضحیة ھذا ا مطلب النبیل. 

ومن اُجل ذلكہ تھا تختار الأساتذۃسواء أُکانوا اُساتذة العلوم التینیّة ام اُساتذۃ 
العلوم العصریّةہ علی اُساس ھذا المعیار ممّا تجعل مهھمتھا اُصعب عند اختیارھم. 

٣إِن‏ العلومٌ العصريّةً لیست فی نفسھا مصادمةً للتین وعلومہ بل ربّما 
قساعدہ ولکن المعاصرین الّذین دوّنوا ھذہ العلوم -ومعظمھم غیر مسلمین- 
قد رٹبوھا بعقلیّة لائمت إلی الدین بصلۃء فلبّسوا حقائق العلوم والاأمور القابتة 
با ملشاھدۃ والعجربة بالنظریّات ا لمنبثقة من أھوائھم وآرائھم ممّا قد تجعل ھذہ 
العلوم مصادمة بظاھرها لعقائد التین وأحکامہہ وتغرس ف قلوب الظالبین بذور 
الشك والارتیاب حوها. 

ومن اُجل ذلكء نحتاج إلی ان تدوّن هذہ العلوم من جدیدہ بعقلیّة إیحابیَّة 
خلط فیھا ولا تلبیس؛ حقی تنج الأمور بوضوح: ویأخذ کل شیئٔ حقّه. 





۷ت ۓ 
ون ھذا العمل العملاق جتاج إلى متخصّصین فی کل علم ھھم بصیرۃ ثاقبة 
تمیّز بین ا حقائق الخابتة والنظریات المتغیر ء وبین الصحیح والسقیہ۔ 

ولا شكَ أنَ هد الامر غر نشور ال الآنء فلا أَقل من ان یکون الاُساتذ 
لو ئا ا بالإسلام ومکاید أعداءہ ومنابع الفساد فی کتب الملحدین 
والاأجانب حی یتمکنوا من تعلیم الطلاب ہما یتمیّز به الضاف عن الکدر 


طریق التدریس: 

وأُما طریق العدریس فی ھذہ المدارس؛ فھو ان کل طالب یضع بین یدیه کتابَہ 
ارز ریا الأیتاذ کل ہرم طالیا آت برا سته یس ناف راتا 
الآخرون: فیصلحون ما فی قراء ته من خطأ حق إِذا أأمسك القاری عن القراءة 
شرع الاستاذ فی شرح ما فیھا علی طریق المحاضرۃ فیسمعھا الطلَابُ ویکتبون 
إذا شاعءواء ثم یقرأً الأستاذ عبارۃ الکتاب مرّةً ثانیة فیطبّق محاضرته علل الکتاب: 
وینتقد علل مؤلفه إذا احتاج. ثم یترک الأستاذ الطلاب ان 7 عن موضوع 
الدرس ما شاءوا۔ فیناقشہ الطلابُ ویسئلونء فیشرح هٔم الاستاذ ما صعب علیھم 
فھمّہ ویحکشف ما اشتبه علیھم؛ ویجیب عما أوردوا علی حاضرته من أُسئلة 
حقی ینتھی الدرس. 

ویعکون من اللازم علی کل طالب ان یطالع کل لیلة ما سیدرسہ فی الیوم 
الاتی: ٹم یعحون من الواجب علیهم أیضا اُن یعیدوا دراستھم فیما بینھم؛ فتراهم 
بعد فترة الدراسة منقسمین علی جماعات صغیرۃہ کل جماعة تختار منھا طالبا علی 
طریق التناوب فیعید علیھم ما درس الأستاذء ومسمعه الآخرون: ویسئلونه عما 
خفی علیھم؛ ورہما یصلحون ما فی بیانه من اُخطاء 

والمتخرجون من ھذہ المدارس یشتغلون بتدریس الدین وعلومہ فی ال مدارس 
الدینیة أو الرسمیةہ وبالافتاء وتألیف الکتب الدینیة والوعظ فی المساجدہ 
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نظرر عابرۃ حول تعلیمی الدیی ق پاکستان و پا 
وبالقضاء الشرعی قْ بعض المناطق؛ وبإدارۃ اضف وامجلاٹ الدینیٰة وت ا یىی 





ذلك من الحدمات: حسب أُذواقھم وظروفھم واستعدادھم فی العلوم. 
النقد عل نظام ا ملدارس الدینیة: 

لم تزل المدارس الدینیة ھدفا للنقد منذ بدایة النظام التعلیبی العصريء 
وانثقد علیھا باعتراضاتٍِ بعضھا صحیحة وبعضھا فاسدة: 

١۔رہما‏ یعترض على ھذہ المدارس بأن الکتب التی تدرّس فیھا قدیمةً لا تلائم 
مذاق العصر ا حدیث. 

ولکن ا لحقیقة أن ذلك لیس بعیب غل المدراس الدیئیة لان اللقصود بھدا 
العظام التعلیمی ہو أُن یتدرج الطالب إلی النبوغ فی العلوم الاسلامیّة من 
الفسیر وا حدیث والفقه والکلامء ولا حصل ھذا البوغ المطلوب إِلا بن یححون 
فیه استعداد تام لفھم الکت:السسترمطلحاتت ماہبا کت ا عر ات 
یجعل المدارس الدینیة تختار الکتب القدیمة فی مناھجھا. 

۲.ویعترض علبھا ثانیا بأنھا تدرس من الفلسفة والمنطق ما قد کسدت سوقه 
وانھدمت نظریاته. 

ولعکن الحق أُنٌ دراسة المنطق والفلسفة ما لا بد منه لطالب العلوم الاسلامیةہ 
لأن الکتب الدینیة القدیمة وخاصة کتب الکلام والعقائد وأصول الفق مشحونة 
بمصطلحات منطق الیونانیین وفلسفتھم؛ فلو کان الرجل غیر عارف بہ کیف 
بستفید من تفسیر الرازي والزمخشری؟ وکیف یفھم مستصفی الغزالي وتلویح 
العفتازافج وما إلی ذلك من الکتب التی لو فات عنَّا دراستھا لفات عنا خیر کثیر 

وان معظم علماء امند وباکستان لاحبّون أبدا ان یتوغل الرجل فی دراسة 
ھذہ العلوم الیونانیّة ویجعلھا غایته المنشودة ولکتھم لا بحبون أیضا إلفاءھا 


۷٤‏ پت ٦‏ لان 
رآسام لاتھا قساعدنا فی الوصول إلی ترائنا العلمٔ الغمین ء ولذلك نری ان الوفاق فی 
منھجه الحدید قلّل من کتب ھنذا الموضوع مقارناً بما کان مقرراً فی الدرس 

التظاي القدیم. 

٣رہما‏ یعاب علی ھذا النظام أنه لایغرس روح التساؤل الذهی ا حر الذي هو 
اتاس الَعقَافة الَعَلَمَيَة 

والحق أُن هذا الانتقاد من الدعایات الباطلة الَّي بٹھا الإنحلیز ضدٌ علماء 
الدینء ولا صضدق فیھا أبداء بستطیع 5 ات اق تقافع مدی خطاھا فی دروس 
ھذا النظامء فإن العلمیذ فی هذہ ا مدارس تعکون لە حریة تامة فی ان یسل أُستاذہ 
ما یشاء ولا یسخط الأستاذ علی تلمیذہ أبدا بسبب کثرة أسئلته ونقاشہ مع 
الأستاف یل کلما کان الطالب اکثر سوالا ونقاشا کان اأحب إللى أستاذہ واجل قدرا 
فی نظر المدرسةء فنری کل یوم أُن الاأستاذ بعد إلقاء محاضرتہ یصیر ھدفا 
للمناقشات من قبل الطلاب: فیسئله ھذا وذلكء حقی لو کان أحد الأساتذۃ یفر 
من ھذہ المناقشات, لا ستطیع اي ان بحوز قبولا من الطلاب رامرخات 
امدرسة. نعم! اِن هذہ المناقشات کلھا تجري بمراعاۃ اُدب الأستاذہ ولا یکون ہما 
یی لی إھانته وترك تعظیمہ فالتقد العلیٔ عندھم شيءء وترك الععظیم شيء 
آخرہ وإنھم بختارون الأوّل بحل حرَيَةٍ ویجتنبون عن القانی بل احتیاط. 

والیعکم شھادة الأستاذ حافظ نذر أ مد وھو رجلُ لا علاقة لە بللدارس 
الدینیّةء ولکنه ذھب إلیھامستطلعا اُحوال ھذا التظام وناقدا علیہ فجال فیھم 
جولاتٍِ عدیدهٌ وشاہد اأحوام؛ بعینہ وجلس فی جالس دروسھم؛ فإنّه یحتب 
ٹی تقریرہ ما ترجمتہ: 

'إن الطلاب تکون ظٔم حریة تامة فی الفصول ان یسئلو ما 
شاءواء ولا یعتبر ذلك منافیا لأدب الاأستاذء بل یعتبر ذلك 


جڑےے ےت اتا طز 








علامة علی أُھلیة العلمیذ واستعدادہ۔ ولکنھم یراعون مع ذلك 
ات الا فا واختر آ12( جا شدارس غعرپ ص۹۹۹ 

فالحق ان ھذا الحقد مما لا إصابة فيه اأصلا. 

٤۔وقد‏ ینتقد عليه بأنه لا اھتمام فی هذا النظام لعدریب المعلّمین. 

وھذا الانتقاد صحیح نی الجملة ولکن أُصحاب اللدارس الدَینیّة 
بشعرون بحاجة إلی إحداث مدارش مستفلَة هٰذا الغرض؛ لن الطلاب خلال 
دراستھم یتمرنون على العدریس ہما یعتادون من إعادۃ الڈروس فیما بینھم؛ کما 
اُسلفناء وان الذي بعید الدرس علی رفقاءہ یجتھد ان کی اُستاذہ فی کل شيء؛ واِن 
الطلاب یتناوبون فی ھذہ الاعادۃ ورہما شرف علیھم الامَائذة وینبھونھم علی 
اُخطائھم؛ فیستطیع کل طالب فی ھذا النظام ان یتدرب علی القدریس. 

٥‏ .ورہما ینتقد عليه أیضا بأنه لا یھتم بتعلیم الإناث. 

وھذا انتقاد کان صحیحاً فی بدایة فشأة ہذہ المدارس ولحن الیوم قد 
وجدت بفضل الله تعا ی مدارس وجامعات للبنات .وتظھر عنایة ھذہ المدارس 
بتعلیم الإناث الیوم بأنْ عدد الطالبات فی مدارس البنات الملحقة بوفاق 
الجامعات والمدارس الدینیّة فی سنة ۱ھ بلعغ إلل ۹۱۸۸۷ طالبة. 

٦.ورہما‏ ینتقد عليه بان هذا النظام یفرق بین دین المسلمین ودنیاھم؛ 
فیجعل أُمر تعلیم ا لسلمین قسمین لا علاقة للأحدھما بالآخر. 

ولکن سبب ھذہ ا حالة ان العلماء لم یقبلوا ھذا التفریق برضاہم؛ وانما 
اضطروا عليه ہما کاد ہم الأعداء فإِنھم ما روا الإِنحکلیز قد اأخرج الدین عن نظام 
التعلیم؛ ولم یکن ظٔم بد من إنشاء ھذہ المدارس للاحتفاظ بالعلوم الإسلامیةء وان 
غایتھم الأصلیة ہي اُن یروج فیھم نظام بجمع بین علوم الدین والدنیاء نظام بخرج 
اطبا2 مؤمنین ومھندسین 0ہب فرح علماء صا حینء ولکن احداث 





کھمڈا 7 ا 
ھذا الظام لا یستطاع إلا بأن تقوم بە ملکكة إسلامیة صالحة ذات الغیرة علی 
الإسلام والحفاظ عليه ومن سوء حظنا أنه لم یتفق ذلك حتی الاّن. 

وقد رتب علماء باکستان مقترحات تفصیلیة لإ٘حداث هذا النظام الإسلاي 
للتعلیم؛ فغی سنة ۱۳۸۹ھ قد عقد بعض العلماء جلسا فی کرائشی؛ قد حضرہ 
بعض الاإ٘خصائیین فی التعلیم ا حدیث أیضا وقد نشرت ھذہ المقترحات مر٤ٌ‏ بعد 
اخریٰ وإلیکم خلاصتھا: 


مقترحات لاحداث نظام جامع للتعلیم: 

١ن‏ العیب الأکبر فی التظام الحدیث أنہ قد جعل الدین محدودا مختصا 
ببعض العبادات والرسوم وقطع وصلته عن سائر شئون ا حیاة. 

ولا شكَ مسلم أُن الإسلام لیس دین العبادات فقط. وانما هو نظام کامل 
للاأحکام والاآداب یشمل الحیاۃ بجمیع أنحاٹھاء وإِله یھدي للّتی ہی أقوم؛ لا فی 
العبادات فحسبء بل فی السیاسة وا حکومةہ والاقتصادہ وفی سائر أمور الحیاۃ 
الفردیة والاجتماعیةہ ولذلك نری ان تعلیم الدین فی السنین الأولی للتاریخ 
الإسلايء لم یکن مختصا بمادة من مواد التعلیم؛ وانما کان یجري الدین فی سائر 
موادہ جری الروح من الجسدہ وکان الطالب حینئذ یعرف أحکام دینه وعقائدہ 
وأفکار أُسلافہ فی کل مادّۃ من مواد دراستہہ سواء کان یدرس الفلسفة أو الملنطق؛ 
او کان یدرس الطبّ وا ندسة: أو کان یتعلم الفنون والصنائع۔ ولذلك کان هذا 
الطالب بعد التخرج من العلوم یصبح راسخا فی عقیدتهہ متصلبا فی علمه 
متحفظا فی دینه عارفا بأُفکار أُسلافہء سواء اختار لعفسه الاشتغال بالطب أو 
اشایہ ا اقطق التلقة ا رتَالضرق الآخری 





نظ عاوق حول لسلیسی لدیں فباکان ٠٠ٗ‏ 

وان التظام الحدیث على العکس من ذلكء یدرّسه الدین فی حصة یسیرۃ من 
حصص الدراسةء ثم یترک سُدّی فی سائر حصص التعلیم وموادہ ولا یدرس فی 
حصۃ الدین إلا شیٹا پسیرا من العباداتء بما یجعله یتیقن ان الدین لا علاقة لە 
بالحیاۃہ وأنه لیس فيه رقی ولا تقدم؛ ولا بد لنا إذا اُردنا العقدم نی هذا العالمہ من 
ان ناقسی بأفکار الغرب وأعمالهہ وأن الدین قصة قد ھجرھا العصر ا حدیث؛ 
والعیاذ بالله الع العظیم. 

ولٰدوضح ذلك بعدۃ أُمثلة: 

(ألف)إن کتب الفلسفة التی یتعلمھا الطالب فی النظام الحدیث لا تعلمه 
بعد الفلسفة الیونانیة إلا فلسفة أُھل الغرب بعد ذشأتھم الغانیة بما یجعله یتیقن 
ان هذا الزمان المتوسط بین الیونانیین وأھل الغربء زمان جمود فی الفکر وتعطل 
نی الفلسفةہ ولذلك یسميیه اُھل الغرب 'العصور المظلمة". 

وا حقیقة ان ھذہ العصور لم تعن مظلمة إلا بالنسبة إی غیر المسلمین من 
اُھل الغرب؛ وإلا فکان العالم الإسلامي فی ھذہ العصور نفسھا تتلاْلاً باُنوار العلوم 
والمعرف وإن مملکة من ممالك الغرب نفسه وہي الأندلس؛ کانت تبث ھذہ 
الأنوار فی العالم بأجمعه. ولکنك لاتجد فی النظام التعلیی الحدیث أُخصر ذکر 
لعلماء ھذا العصر وأُبحاثھم وأفکارهم. 

فلا بد للنظام الإسلای المطلوب للتعلیم؛ من ملا ھذا الفراغ الذي لم بحدثه 
إلا تعصب اُھل الغرب وعداوتھم للإسلام والمسلمین. 

(ب)إن کتب علوم الطبیعة التی یدرسھا الطالب فی ھذا التظام ا حدیث 
تغرس فی قلبه اُن هذا الرق الملدھش نی هذہ العلوم إنما اُنتجه الطریق الاستقرائی 
نی البحث العليء اوست ا الطرق الاسة ا ناسک مان کزیر کتسن 
وگلیلیو من اُھل الغرب؛ ولم یحن الطبیعیّون من قبلھم یستعملون إلا طریق 


٦‏ ان 
الاستخراج. والحق أُن الذین اُسسوا هذا الطریق الاستقرائی هم املسلمون: ولکن 
الطالب لعلوم الظبیعة الیوم لایعرف إِلا اأسماء أُھل الغرب من الطبیعیّین, ولا 
یعرف اُبدا اُسماء خالد بن یزید وزکریا الرازيء وأبي الریحان البیرونی؛ وابن 
امیٹم؛ والخوارزي والکنديہ والحوجندي وأمٹالظم من الطبیعیین الکبار الّنین 
ابتکروا مناھج جدیدۃ فی البحث الطبیعيؾء وسبّبوا للاإنسان هذا الققدم الملدھش 

فی علوم الطبیعة الذي نحطّلی به الیوم. 

(ج)إِنَ الظالب فی التظام التعلیی ا حدیث لایعرف فی ا لمعیشة والاقتصاد 
(ا نظابی سلھحا مہ الا لوا ا لئ اکھ الا تغل اندا ال ما سی 
إليه الإسلام فی اُمور المعاش ولا یعرف أُن الإسلام قد سس نظاما للاقتصاد لا 
یوافق ھذا ولا ذاك۔ وکذلك لا یعلم طالب علوم الاقتصاد الیوم إلا ذلك الفن 
الذي آسسە آدم اسمتہ 5٥0[۲۵(‏ ۵0۵8۲) ومن تبعه ولیس لہ أُدنی معرفة 
بنظریات ابن خلدون والشیخ ولی الله الدھلوي وأمثالماء من تکلموا عل 
مسائل الاقتصاد من المسلمین. 

فلا ہد إذن من إضافة ھذہ المباحث إِلی مواد الدراسة فی التظام الالسلامی الجدید. 

(د)إن الطالب فی المدارس والکلیات الرسمیة الیوم یدرس علم نفس الافسان: 
ولکنە لا یعرف ان أُسلاف المسلمین؛ ولا سیما الصوفیة منھم؛ قد حققوا نفس 
الإفسان ببحوث ومطالعات غریبة وقد کشفوا عن خصائصہ ہما قد لا یبلغ شأوہ 
علماء النفس الیوم. 

(ہ)وکذلك مناھج الدراسة فی القانون وا٘صوله مشحون الیوم بآراء اأھل الغرب 
ونظریاتھم لانجد فیھا أُدنی نصیب لا دوّنه فقھائنا السلمون فی الفقه وأصوله. 

وھکذا أُصبحت جیع العلوم والفنون الیوم عبارً عن آراء أُھل الغرب 
وأفکارهہ؛ حق یزعم الظلات ات السلمین لم یکن مم اُدنی نصیب فی ھذہ 


۸ پت 
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العلوم وہذا ہو الذي بیجعل العلامیذ فی ھذا العظام بستحقرون أُنفسھم 
وأساتذتھم وینظرون إلی الغرب بالاإکبار والا(عجاب فی کل شيء. 

فلاہد للبلاد الإسلامیة من تطھیر نظام الدراسات عن ھذہ العصبیة 
اللادینیة وإاعطاء کل ذي حق حقھه. 
۲. الاصطباغ بالفکرۃ الدینیة: 

ٹم لا بد للبلاد الإسلامیة أأیضا من ان یکون نظام تعلیمھم مصطبغا بصبغة 
دینیةہ ویعکون تعلیم جمیع العلوم والصنائع ہما لایضاد الدین و أُصوله. 

وتفصیله أَنٌ العلوم والحقائق الكونیّة فی نفسھا لیست مصادمة للدین ولا 
مضادۃ لہ ولکن الادیین من القرن التاسع عشر قد رثبوھا بفکرۃ لا تؤمن إلا 
با ماد فصبغوھا صبغة ماڈیة وخلطوا ا حقائق القابتة بأقیستھم المختلقة بما 
لایتمیّز بە ھذا وذاك۔ فمن الطبیعی إإذا درسھا الطالب ان یصطبغ بتلك الصبغة 
ویتأثر بتلك الفکرۃ ا مادیّة. وان هذا الاصطباغ یٹ فی ذھن الطالب المسلم 
محاربةً کبیر؟ ہین علمه وعقیدتہ: وإنہ لا بخلو من حالین: اما أنه یترك التفکھرّ فی 
ھذہ المسائل التظریّة فرارا عن هذہ المحاربة ویصرف معظم العفاتہ إلل جلب 
المنافع ا مادّیّة واکتساب الأموال فحسبء وإما أُنه جاھر بتکذیب الڈین وأصوله 
ویزعم العقائد الڈینیّة مکذوبة ختلقَة. 

فالملھمة الکبری للبلاد الإسلامیة الیوم ہي ان ثُدوّن هذہ العلوم العصریة من 
جدیں وإننا لاننکر أُبدا قیمة البحوث التي خاضھا اھل الغرب فی ھذہ العلوم؛ 
ولا نرید بدا ان یجھل عنھا الطلاب المسلمونە ولکننا نود اُن یعطی کل شيء 
حقہ وأن لا تلیس ا لحقائق بالأفیسةہ ون لا شُتّل هذہ العلوم ما هو خارج عن 
موضوعھاء وأن تطھر هذہ العلوم عن العصبیة اللادینیة والفکرۃ ا ادَيّة ال لا 

قة بھا أصلا. 





۸۸ اہ 
ون ھذا العمل؛ رآ کا مسا قائا ولکن البلاد الازِٰسلامیة يّة لایمیکن ھا 
العحزر الدّهیٌ من سیطرة الاستعمار إِلا نان ال لکل ماق ھا 


۳.تعلیم الدین: 

ونقترح بعد الفراغ عن ھذہ ا مھمة اُن یعخون تعلیم الملسلمین مزوجا بعلوم 
الدین والعلوم العصریّة فی ا مدارس الابتدائیة والقانویةہ فیفرغ الطالب عند التخرج 
من التعلیم الغانوي عن دراسة القرآن الکریم واللغة العربیة وجملة صالحة من 
العفسیر والحدیث والفقه والعقائدہ ون یوفر الطالب فی ھذہ المرحلة علم ما یجب 
علمه لحیاۃ إسلامیة خالصۃ. وکان علماء الدین فی باکستان قد اقترحوا منھاجا جامعا 
بین القدیم والجدید للمدارس الغانویة۔ ولکنه کان موافقا للحوائج ا محلیة وکذلك 
قستطیع کل مملکة اِسلامیة ان تُحوّن مجلسا للعلماء الراسخین هٰذا الغرض ویقرر 
منھاج الدراسات الغانویة حسب ا حاجات فی تلك البلاد 

ٹم بعد الفراغ عن ال مرحلة الغانویة بجب کو ہہ 
فروع الذراسات: ویجب أُن تعحون من جملتھا کَليَةُ ختصَةً بالعلوم الإسلامیة لا 
یدرس فیھا الظالب إلا علوعَ الدین وما یتعلّق بھاء ویجب ان یدرس فیھا العفسیر 
وأأصولہ والحدیث ومصطلحہ والفقه وأصولہہ والعقائد والکلامء والفلسفة 
وا منطقء والتاریخ والسیرۃہ والبلاغة والبیانە ومقارنة الأدیانء وعلم الاقتصاد. 

ثم لیعحن ھناكد قسمٌ للدراسات العُلیاء یتخضّص بە الظالب فی علم من 
العلوم الإسلامیة. 
٤ءالبیئة‏ الدینیة فی المدارس والکلیات: 

ٹم بجب أیضا ان تعحون بینة للدراس ا2ا ات ظط سیت 
وتقضي علی المنکر. ولیس ذلك بأقل أَهمَیَةً من اإصلاح ا مقزرات الدراسیةة لأن 
الطالب یتأثر ببیئته اکثر ما یتأثر بکحتب " ونقترح لذلك ما یأتی: 
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(الف) الأُساتذۃ: 

کما بجب لاآساتذۃ الطلاب المسلمین ان یونوا مھرۃ فی موضوع تدریسھم 
وحاملین للدوق العلي الرفیعء کذلك یجب أن یعحونوا صالی العقیدۃ بالتین؛ 
شدیدی الب للاْسلام وتعالیمه النیّرۃ. 
(ب) استقلال ا مدارس للبنات: 

ویجب ان تکون للظالبین والظالبات مدارسش مستقلة وأن لا تتعلم 
الدّساء فی مدرسة الرّجال وإن فی وحدۃ المدارس للبنین والبنات مفاسد کثیرۃ: 

کا آفاقلاط ا جال :السا سناڈ الفرمة التتامَےۃ 

ھا ان غدا الاخعلاط رَشدد الأخلاق وینتن الغیان 

ومنھا أنه تل بإقبال الشلاب عل الدراسات. 

ومنھا اُن الله خلق الرّجال والنّساء لأغراضٍ ختلفقِہ فینبغی ان تکون مواد 
دراستھم ختلفگ کما سنوضعہ اِن شاء اللہ وإِنٌ ا مدارس ال مختلطة بالرڑجال 
والّساء لیست إِلا تقلیداً محضاً لأأہل الغربء وقد ظھرت منه مفاسۂً لا تخقی علی 
بصیر فیجب عل العالَم الإسلاؾ ان ون منە علی حَدَر. 
(ج)ذشاطات غیر دراسیّة: 

وجب ےا ان لا یؤذن للشّْظلاب فی نشاطاتھم الجخارجة عن الذراسة باألعاب 
وأعمال لا تأذن بھا الشریعة الإسلامیّةہ مثل الرّقص والاغنیة الفاحشۃء وأن 
دِشجّع الطلابٔ علیل نشاطات تساعدھم ٹی حفظ صحتھم وتقویة اُبدانھم وزیادة 
فی معرفتھم ودرایاتھم؛ وا حض علی خدمات دینیّة واجتماعیّة. 
(د)زي الظلاب: 

ویلزم أیضا اُن یعکون زی الظلاب ولباُھم بما تترقرق منە ثقافةُ السلمین 
دون حاکاة الکفار والأجانب: فإنٌ الوّيٌ واللّباس من العوامل الظاھرة الّتي تؤٹّر 


کے 7الااتان 
نی تربیة الأذھان وتثقیف الأفکار: واننا نری جمیع الأقوام والملل الحرّۃ توقر 
ثقافتھا وتختارھا بحلٌ فخر واعجاب؛ فما لا نحن المسلمین أُن نترك ثقافتنا 
اي الأُجانبَ نی کل شوہ 
(ہ)احترام القعائر الڈینیة: 

ولیحن نظامٌ المدارس والگُلیّات محبولاً علی احترام القّعاثر الڈینیّةہ فینبغی 
ان تعحون فی منھاج الدراسة فتراتٌُ مناِبة فی أوقات الضلاۃہ وأن یعکون فی کل 
مدرسة وَتلیَة موضمٌ مخصوص للصّلوات: وأن یشجع الطلاب عل أداء الضّلوات 
بالجماعة فی المسجد. 

وھکذا بحدث فی مدارسنا إِن شاء اللہ جوّ دینی صالح إن شاء الله تعالی. 


٥تعلیم‏ النساء: 

إِن تعلیم النساء مما لا مجال لأحد اُن بخفض من أھمیتھاء ولحن ف التظام 
الحدیث لاتتعلّم الَساء إلا ما یتعلّمہ الرّجالء مع أُنَ التَساءَ قد خلقھن اللہ تعالی 
اأغراض ختلفة عن أغراض الڑجالء ولذلك خصّت الشریعة الإْسلامیّة التَساءَ 
باحکام مستقلَق فینبغی ان تکون جامعاث تخضّہن؛ وأن یکون منھاج الڈراسة 
ھا ما یلائم القساء نت نقط۔ ولا يك عاقل ان الرأۃ تلعب دورا هاماً ٴق بناء 
الملجتمع ان حجرھا او مدرسة یترئی فیھا الاإنفسان: فینبغی ان تحکون مثقفة 
مدرّبة علی تربیة أُولادھاء ون یعکون منھاج دراستھا معینا ظا فی ھذہ المھمة. 
فینبغی اُن تدرس الدین والعقائد والاخلاق والادابء والتاریخ واللغة ومبادی 
الطب؛ وعلوم العمران وا مدنیة وتدبیر شثون ا منزلء وما إلی ذلك من العلوم التيی 
تساعدھا فی خدماتھا ا ملختصۃ بھا. 

فھذہ خلاصة وجیزۃة ما اقترحہ علماء باکستان من نظام التعلیم الجامع بین 


٢‏ پت 
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جج ںا ٹہ سشپٹسشٹششھشكتشجےےکسہےم ے ‏ ڈا سشہ 
ا جدید والقدیم. والحقِ ان إحداث مثل ھذ النظام من أُهمَ الواجبات عل العالم 
الإسلامی الیوم؛ ولا یمحكکن ذلكٰ الا با تخاذ ھذہ الاطة تگل را وجھد وعزیمة. 


ریما يَقترخخح بعض أُصحاب الفکر من ال مسلمین تَأميمَ ا مدارس الڈینیّة 
وقسلیم الإشراف علیھا إلی دوائر الحکومة ولکتّنا نحن -وجمیع علماء باکستان- 
لا نوافق ھذا الاقتراح نی الظروف الراهنة. 

لا شك أُن غایتنا ا لنشودۃ ہی اإحداث ذلك التظام الّذي اشرنا إليه فیما سبقء 
والّدي بجمع بین القدیم والجدید ولا مصادمة فيه بین المدارس الینیّة والنیویّة 
ولحن ھذا الملشروع بحتاج إ ی وقتٍِ طویلء واخلاوٍں کاملِ؛ وجھودِ متوالیةٍ؛ وِن 
ھذا النظام المقترح یقتضی إحداث انقلاب عظیم فی نظامنا الموجودہ ومثل هذا 
الانقلاب لایحدث فی لیلة واحدةء بل لا بْدٌ لہ من مدّة صالحة دا یمرٗ بتجارب 
مختلفة فلو أُلغینا نظام المدارس الدینیة قبل اُن یرسي 7 المقترخ کہ 

فمًا تَسليم 7ت عِل تا الدینیّة إلی دوائر ا حکومةء ففيه خطرُ 
عظِیم فی الظروف الزاهنة لن ھدذہ المدارس قد قامت ق عہید الاستعمار وبعدہ 
بخدمات دینیّة جلیلة وانھا ہي التی حملت رسالة الإسلام وأوقدت مصابیح 
المدایة علی رغم الأعداءء ولم تخف فی ذلك لومة لائم؛ وانما أمحن غا ذلك لاٹھا 
٠‏ 7 2 890۶ راتا سی معونة من الحکومات: 

7- َ . الیو : ات رت > من الاستعمار السّیامی؛ 
ولکٹھا لم تۃ تتحرر بعد مع الأف من الاستعمار الفكريٍ؛ ولذلك لم تنفذ فیھا 





الشریعة السلامیة حقی الاآن. وإتھا تواجہ مشاکل سیاسیّةُ وخارجیّڈ حکوماتھا 
تتبدل حینا بعد حینءفلم تستطع بعد أُن تُعیٰ بإقامة الشریعة الاسلامیّة 
ومقتضیاتھا فی التعلیم. ثم ان دوائر ال حکومة معظمھا مفوضة لی رجال لا 
یعرفون العلوم الإسلامیّة ولا یفھمون ما یقتضیه التعلیم الدینیء فتدخُلَهھم فی 
غذہ المدارش لا تفید ایکا: 

ففی ھذہ الظروف لا بُدٌ للمدارس التینیّة ان تحتفظ ُڑیتھا کما کانت 
تحتفظ فی عھد الاستعما لیمحن ھا الَسسّك بالدین والاحتفاظ بالعلوم 
اللإسلامیّة والضراحة با حقّ من غیر أَيّما خوفِ أو حرٍِ. 

رلا قح تالف حتس کرات امھ رگید ام اک نيت راڈ 
فی نفس الام فإن اإبقاء العلوم الإسلامیة وإبقاء رجال لا بخشون فی ا حق إِلا الله 
من أھم ما حتاج إليه العالم الٰسلاؾء ویجب علینا ان نحترز من کل ما ُِل بھذا 
الواجب؛ ومن ہذہ الحجھة علماء باکستان مُطبقون علی أنٌ المدارس الدینیّة ینبغی اُن 
تبقی حزا لا تَدخَلَ فیھا للحکومات: حق یئیٹق فجڑ آمال السلمین بنفاڈ الكیعة 
الإسلامیّةء وبإقامة ذلك التظاع التعلیی الجامع الا آشرنا ال شصاسحق 


نعم؛ لابد مذہ المدارس ان تعمل إلی القنسیق بینھاء وأن تَتبع نمطاً واحداً 
وقد اقترح لذلك علماء باکستان وبنگلە دیش أن چُشررف علی المدارس الڈینیَّة 
ملس مرکزىٔ بحتوي علی العلماء فحسبء ویراعي فی ذلك أُمورٌ آتیةُ: 

(الف) یجب ان یکون ھذ الملجلس المرکزیٔ مشتملا علی علماء الین الّذین 
تثق بھم ا مدارسُ الدینیَّةُ ویعترف ظم القٌعبُ اللسلم بالعلم والبصیرۃ نی الدینء 
وأأن یحون فيه رجلان من مَھَرَوٍ القعلیم ا حدیث أیضا. 
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(ھا کھت 27 با اٹرکرتۃ سا الدینحة لی تر 





ال 

(ج) یفرض ھذا المجلس علی کل مدرسة اُن تؤتس فی حدودھا مدرسة 
ابتدائیة تدرس فیھا ما یدرس فی المدارس الابتدائیة الرسمیة ویسکون ظا الخیار 
فی أُن تُدخل فیھا من التین ما قشاء. 

(د) یوزع ھذا المجلس الدراسات عل أربع مراحل: ابتدائیةہ وثانویةہ وعالیة 
وتَخضصات,: ویضیف ا لجلس إِلی منھاچھا بعضّ العلوم العصریّة الي ینبغی أُن 
یعرفھا علماء الین مثل علم الاقتصاد راو والفلسفة ال جدیدة. 

(ہ) جب ان تصون هٰذا الجلس حوَيّة تامَةً فی اإعداد الٹھاج وعقد 
الامتحانات وفی جمیع الأمور الدراسیّة ولا یعکون ھذ المجلس تحت إدارۃ من 
إذارات الككَوَمَة 

(و) وتکون نفقاتُ ھذا المجلیں علی المدارس الدینیّة ية القی تجري تھتھا. 

(ز) ٹم بجب أُن تقبل ا حکومة شھادات ھذا اللجلس ف دوائر حکومتھاء وأن 
تکون الشھادۃ العالیة من ھذہ ا ملجلس معاملة للبکالوریا فی الکلیات الزسمیة. 

وھکذا یمکن ان بحدٹ التنسیق بین ھذہ اللمدارس الذَینیّةہ لعکون 
ذشاطاٹھا اأعظعَ نفعاً واکثر فائدۂ. 

رلق مت الفترعات ظریماماخردااس ترصۃ خی لغم اکتان کن 
انعقد فی کراقشی سنة ۱۳۸۹ھ وقد ذشرت ھذہ العوصیة فی جلة “الیلاغ”' 
الشھریة عدد جمادی الغانیة سنة ۱۳۸۹ھ ص ۳٣٣‏ إل یىی ۹ج 

رافوفغراتا آن ایت تن رب العاتان 





لعزی التانی 


من طرپی نظامالتعلی ری اترییۃ 
ضا تل کان 


بث کتب للتقی الفکر الإسلامي المنعقد فی ذی القعدة سنة ۱٥٤١‏ -الوافق لل یولیو 
سنة ۱۹۸۵م- تعت إشراف وزارۃ الشؤون الڈیتیة تلجمھوریة الجزائریة بمدینة 
بجایة في الجزائں وہما أن الوقت التاح لعرض البحث لم یکن کافیا ٹلإحاطة 
بجوانبە؛ مع آله کان قد وَرّع مطبوعا علی المشارکین: بالإضاة إلی أن عددا من 
الشارکین قد آبدوا رغبتھم فی الاطلاع علی 'عمليّة الاسلمة غٔي باکستان' الشی 
بدأت في ذلك الژمان, فان صاحب امقال آثر إلقاء کلمة حول ھذا الموضوغ في 
الملتقی الکریم بدلا من عرض بحکہھ . 

فبحث ' الفزو الثقافیْٔ من طریق نظام العلیم والٹربیة ' مقدم إلی القراء متبوعا 
بالكلمة ا ملقاۃ جول 'عملیة الاسلمة فی باکستان'۔ 








9 بسم الله ال رمن الرحیم 


٤ 
الغزو التقاق من طریق نظام التعلیم والتربیة‎ 
1ئ0).29 زبك العالمین؛ والصلاۃ والسلام عیل رسوله التبی الآمین وعل آله‎ 

وأأصحابہ اجمعینء وع کل من تبعھم باحسانِ إی یوم الڈین. 


وبعد: 
نی السل عھ الیم أن نظام العلی رالازیی اھر الج الأامع اللیٰ 
یقوم عليه بنا ا حضارۃ فی کل أَمّة وشعبِ۔ وإنَ ما یواجهه العالَعْ الإسلاؾ الیومَ 
من الغزو الققاق الفکری خاصَةً من قبل الغرب؛ معظمہ یرجع إلی ذلك التظام 
التربوي العلمافج الذی ابئلی بہ المسلمون منذ قرنین فی سائر أنجحاء العالم 
الإسلاؾ. ولا سبیل إلی مجابھة ھذا الغزو الفكرئء والتخلٌص من مفاسدہ 
المبثوثة ف المجتمع إِلّا بأن یقبع البلاد الإسلامیَةُ نظاماً جدیداً للتعلیم والثربیة نی 
ضوء القرآن والستّة. 

فارید فی ھذہ المقالة الوجیزۃ ان اُوضح وجوۃ الفرق بین نظام التعلیم العلماف 
السَائد فی معظم البلاد الیوع وبین التظام الإ(سلاي المطلوب للتعلیم والئربیةہ ثمَ 
اشیر إلی خَقّلة عملیّة لعطبیق ھذا التظام ا ملطلوب. 

وإذا اُردنا اُن نقارن بین هذا التظام العلمافء وبین التظام الإسلائ الّذي 
جری عليه ا مجتمعٌ الإسلایٍ اکثر من الف سنوٍه فلیس الفارق بینھما أُنَ التظام 
المعاصِرٌ بحتوی علی علوع وصنائعٌ جدیدو أُو مستجدۃ لم تن معروفۃً فی الژمن 
ا ماضی؛ فإن الإسلامٌ لایمنع أحداً من دراسة مثٹل هذہ العلوم؛ بل ربّما پستحث 
السلمین قلیها 


الغزی اقاق حغلدالامسرگق پاکستان 








لعل و . تا التعلیے عن ال بیة الذٌاتیْة 


العلم والدین: 

لن من الڈواہی الدتھیاءِ التی اعت سا ا سرت عت کشرظر 7 
الاستعمار أُنٌ العلم أُصبح منفصلاً منقطعاً عن الینء قد جاء القرن القاسع عشر 
اللیلادي بفلسفة لا؟ُ فو 0جاقس نہ سب الات اھر 
الحواسُ الأخری؛ وترفض۔أو قشكَ عل الأقلَ- کل ما وراء الظبیعةء وکان ذلك لأن 
الین الّذی کان یتدیّنه معظمٌ أُھل الغرب- وھو التصرانیّة- کان مُعادیاً للبحث 
وللکشف العلیٔ الذی ینبنی علل الاستقراء حق اعدم عدۃ من الظبیعیّین 
اأمثال گلیلیو مجرد أَنھم اخترعوا آلاتِ جدید؟ تثبت ان الأرض ہي المتحرکة دون 
المّمس. 

فلا رأی ھؤلاء أُنٌ دیتھم یعوف الإفسانَ من بحثه وکشفہ العلی؛ أصبحوا 
اأعداءً لکل دینء وزعموا أُنْ الوصول إلی حقائق الأشیاء لایمحن للاّ بتبٔذ الأدیان 
کلھا۔ فمنھم من رفض الین رأسهہ وجعله من أوھام الإنسان الباطلةء ومنھم من 
جعله من أفعال الڑإفسان الذاتیّة الّتی یفعلھا للحصول علی سکینةِ نفسیّة لانتحصل 
لہ إِِلاً بہہ کسائر الألعاب؛ والملاہی؛ وما یتعوّدہ الرجل من رسوعجء وعاداتِ: 
وتقالیت لا علاقة ما بالحقائق الكونیّة وعلم ا حیاۃ الإفسانیّة. فالينُ إِنّما حترم 
عندھم لا اه حقیقة قیقۃ حقیقةً واقعةً فی نفس الأمر؛ بل لأئّه من عادات بعض أبناء آدم 
وتقالیدھم الَّی تحترم من أجل تعلّقھا بأولعك التاس. ولذلك لافضل عندھم لدینِ 
علی دیںء ولیس ھناك أُيٌ سؤالِ قّیّة دینِ واحیہ وبٔطلان الادیان الآخری 
نالاایا علوات گیا 2 کل وک اس مر مات 
حق لەہ بینما ھو لایلیق بالرٌجل الآخر الّنی یصلٔح لە دی آخژ 





ہھذہ ہی الفکرۃ الأاسیّة الّی جَُعَلت العلومَ لھا بمعزل عن الین وجعلت 
البحوٹ العلمیّةً والاکتشافاتِ الكونیّةً تخجل وتستحی من أن تقر بالوي 
الإلھبء أُو حقائق المیتافزیحیّةء فضلا عن ان تستمد بھا۔ 

فالعلوم الحدیثۂُ التی دنت فی القرن التاسع عشرء دُونت کَلّھا بخلفیّة ھذہ 
الفکرۃ ا مادیة الّی لاتقدر علی القطلّع إلی ما وراء ا مادّة وإِنٌ هذہ الفکرۃ قد 
صَبّغت ھذہ العلوعٌ صبغةً لادینیّة وإتھا تترك من وراءھا انطباعاتِ مضادَۃً للتین 
وتعالیيهہ من حیث بشعر بھا الإفسانُ أو لابشعر. 

مثال ذلك ان علوم الظبیعة والحقائق الكونیّة من أعظم ما یؤڈی النسان إلی 
معرفة الله سبحانه والاعتراف بعظیم قدرته وبالغ حکمتھ. ولکن ھذہ الفکرۃ- 
فکرة القرن القاسع عشر رثّبت ھذہ العلوم بما یجعل طالبّھا ربّما یرفض بوجود 
الله سبحانہہ ویجمیع ا حقائق ا لمبنیّة عليه. وحاشا ھذہ العلوم ان تکونَ بنفسھا 
مؤڈیةً إلی ھذہ التتیجة اللّادینیّة وإِنّما سبب ذلك أنٌ الّذین دوّنوا ھذہ العلوم قد 
دؤنوھا بذھنِ لایُؤمن ہما وراء الظبیعةہ فصارت فکرثھم مُحَمةُ فی هذہ العلوم 
تجري فی عروقھا مجری الدم. 

وبالعکس من ذلك؛ ما دوّن علماء ا مسلمین ھذہ العلومَء وھم من العلماء 
الرژاد الّذین سلکوا مسلكَ الاستقراء ف البحث العل- فإِنّما دوّنوھا طاھرۃً عن 
ھذا الژیغ والضّلال. وذلك لأنٌ دیتھم لم کل أبداً بینھم وبین حثھم العلیَ 
الخالص؛ فلم تعن من ضرورة بحوٹھم العلمیّة ان تقوم علی أُساس رفض الڈین او 
الحقائق المیتافزیعحیّة فلم تعن علومھم منفصلۃً عن التینء ولا معادیة لہ 
وائما کان الع دُساپڑ الین ہما یتاد بعشہ بیعضٍں 

فھذا هو الفارق الأُاسي الاوّل بین التظام التربوي العلمافؾ وبین التظام 
الا(إسلاي امطلوب. 








وأمّا الفارق القانی فھو أُنَ التظام العلماف لایهتّه إلا العلمُ 7 فةٌُ فقطء 
ولیس فيه عنایة بالئربیة الداتیّة والتفسیّة للظالبء وغایةُ مايَھیِي إليه ھذا 
التظامُ فیما یتعلّق بالتربیة اكهْلَقَيّة لاتجاوز مظاہر رسمیّة لاتنبعث عن أعماق 
القلب والرٌوحء واِنما ہی عبارة عن ابتساماتٍ خاویةِ عند اللقاء وتحیّاتِ لاتجاوز 
لاوس ار اقاق لعاف لین ھا اصل مست ق اکن (َلاعَلافة ٹا 
بالاڑیٹاں والتواضُع؛ والڑمة والرٌفق؛ والإخلاص؛ وا ال ذلك من الاأخلاق 
الفاضلة لی ہی عبارۃ عن ملکاتٍ متأَضَلةٍ ‏ القلب. 

وَأَمَا الإسلام فعنایته بالٹربیة الاَاتیّة والتفسیّة اکْثر وأُقوی من عنایته بتعلیم 
العلوم والصّنائع. یقول الله سبحانه وتعا ی: 

ف(لَمَد مَنٌ الله عَل الْمُوْمِبِینَ بَعَكَ فِیه رَمولّا مِنْ أَنْفُيِهمْ 
لو عَلَيْھمْ آياتہ َیْزَكيهم وَبعَلَْهُم الكَتَاب وَاحِكَمَةَ) 
[ال عمران: ]٦١١‏ 

فقدم الٹزکیة علی التعلیم ء ون التزکیة عبارةً عن تطھیر القلب من الاأخلاق 
الژدیئقہ وتحلیثه بالأخلاق الفاضلة الکریمة۔ فما لم یتخلّق الرۂ بھذہ الاأخلاق 
الظیّبةہ فان العلم فی حقّهہ کسلاح لايَعرف استعماله وِمَقَله گُمَکّل الظفل الّذي 
یحمل مسڈسات وقنابلء فإنھا علی وشك أُن ئُھلکه أو ثُھلِك من جاورہ. وھکذا 
حال الاإنسان الیوم؛ فإلہ حصل من العلوم ما یتسلق بە إلی التجوم والأقمار: 
ولحن حیائه فی بُویں وفّقاوء فوق ما کانت قبل حصولہ علی هذہ العلوم؛ فان 
الدُنیا الیوم ملیئة بالظظلم والظغیانء ولم تجْرھا هذہ العلوم إِلّا کثرۃ للأخطار 
وزیادۂ فی ا خوف. 

فالعلم ا حقیقی فی نظر الإسلام ما کان وسیلةً إلی التخلّق بالاأخلاق الفاضلةہ 
وذریعةً إلی إصلاح سیرته وأعمالہ. قال الله سبحانہ وتعا ی: 








وَلَقَ عَدُوا لَي اشْکرَاۂ مَا له نی الْآَِرَۃ مِنْ خَلَاقِ وَلينس 
کاکو رم ئا 060ات [البقرۃ: ]٦۰۶‏ 

ومن العجیب فی ظاہر ھذہ الأیة الکریمة ان الله سبحانہ وتعا ی أثبت هم 
العلم فی بدایة هذہ الأیةہ حیث قال: غإ ولقد علموا× ولکن اأعقبه نی آخر الایة 
بقوله فلو کانوا یعلمون4 ما یدل عل أَتھم لایعلمون. ولیس ذلك من التناقض فی 
شی فإِن کلام الله تعالی بري٤‏ من کل تناقضٍں. وانما السّم وراء ذلك أُنَ العلم 
الثبت لغم فی بدایة الآیة إنما ہو علع محضٌّ بمعناہ الّويَء ولکٹه حیث لم یحەن 
مات ان لعل طلاف قتلیی غنا اسطااتا فطارا لل سم عاسرملن 
ولذلك نفاہ فی آخر الایة بقوله : لو کانوا یعلمون )4. 

فدلّت ھنہ الاَيةُ الکریمةُ أَن العلم الذی لم یوضل المرة إلی الأُعمال الضَالحة 
والأخلاق الحسنة لایس علماً فی نظر الإسلام وانَما هو اُقبح صورۃ للجھل 
والسّفة والكمرٗد وقد ورد فی حدیث أخرجه الخطیب البغدادئ فی کتابہ 'الجامع 
لأخلاق الراوي وآداب السامع' أُن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: 'همّة 
السّفھاء الراویة وهمّة العلماء الرّعایة' او کما قال صل الله عليه وسلم. 

وإِنٌ اُوّل مدرسة او جامعة اُذشثت بالمدینة المئوّرة ہي مدرسة الصَّفّة ون 
مکانتھا من العلم ما یُغنی عن کل بیانء ولکته لم تحەن هھناك کتبًٔ مدروسڈء ولا 
مقزرات رسمیّةء وإنّما کانت عبارۃ عن الاستفادۃ بضحبۃ اتی الکریم صلی الله 
عليه وسلّم؛ وتربیتِه الحیطة بجمیع جوانب ا حیاة. ویروي لنا العللامة السَیوطي فی 
اللإتقان عن سعد بن أبی وقّاص رض الله عنه وغیرہ ان جملة من الصحابة تعلموا 
سورة البقرة فقط فی سنین متعدّدۃ ووچّھه الصحابة رضی الله عنھم بقوظم: 
(تعلمنا العلمَ والعمل جھیعا). 


الھزی التافی و عملیدالأسلمۃفیباکستان دہ زم 
فالثرییة فی نظر الاسلام تَفُوق أَهمَيّةٌ من تعلیم العلوم ال لحضة وإنّھا قسیر 
مع القعلیم جنباً بجنپ ف کل مرحلة من مراحلِ نظام التعلیم الإسلاىي. 
فھذا هو الفرق الأساسي بین التعلیم العلماف والتعلیم الإِسلايء ثمَ حینما 
روج الاستعمار ھذا التظام العلماف علی بلاد السلمین الستعمَرَة ضاعفه فساداً 
بأَّه حذف منه علوم الظبیعة والعکنالوجیا التی ہی من اأعظم مفاخر هذا التظام؛ 
ولم یدَحَل فی مناہج المستعمرین منھا إلّا شيء یسیرٌ وإنّما جعلھم یفتخرون 
بمعرفة اللّغات الأورتیّة وفلسفة حیاتھم وما إلی ذلكء وذلك لن الاستعمار واِن 
کان یدعی فی ظاہرہ أنّه یرید ان یعلم السلمین ہذہ العلومَ الجدیدة ولكته کان 
یھدف فی ا حقیقة إلی ان یظل المستعمّرون متکقفین أمام الأقوام الغربیّة 
مرعوبین بعلمھا ومعرفتھاء ونجد ھذا ا ٰمهدف ھ2 2-22 ق کلام "'لارد 
میکالے' مؤّس هنذا التظام التعلیی فی ا ندہ فإلَه یقول فی تقریرہ أمام 
البارلیمان البریطانی: (علینا اُن نجتھد لیجاد کیانِ من الشّباب الٰندیّین نجعلھم 
کالواسطة بین اُھل ا ند وحگامھم الأأجانب. ولیحن ھہؤلاء ھندیّین نسلاً ولونا 
انکلیزیّین ذِھناً وعَدیاً وتَظرِيَةً''' 
وبعد دراسة ھذین الفارقین الأساسیّین بین نظام التعلیم العلمافؾ؛ والتظام 
التربوی الإسلاؾء ذستطیع ان نضع خُقَةُ عملیّة للئرییة القّاملة فی مجتەعنا 
العاصر ونستطیع اُن نلخخص ھذہ الخظة فی نقطتین: الاُول: إصلاح الواۃ 
الارسیّة والقانیة: تکوین البیئة الدينیّة فی المدارس والگلیّات والجامعات. 


إ(صلاح مواذ الذراسة 
فأمَا مواد الذراسةہ فنحتاج إلی الإصلاح فیھا من نواح ثلاثة: 


)١(‏ اقتباس من توصیة طالاردم یکا کے> التی عرضھا ا ی البارلیمان البریطان؛ وقد طبع بکراتشي. 


۹۰۱ ہے 








الداحیة الأول: صبغ العلوع کلّھا صبغةً اإِسلامیّة وأقصد بذلك اُن یعخکون 
تعلیم العلوم کیا غیرَ منفصلة عن الدینء ولا مضاذۃ اض وأحکامه. 

وتفصیل ذلك أَنَ العلومَ والحقائق الكونیّة لیست فی نفسھا مصادمةً للڈین: 
ولامضادَةً لہ ولک ا مادَیّین من القرن القاسع عشر قد رتبوھا بفکرۃ لائؤمن الا 
با ماق وصبغوها صبغفةً مادَیّذ وخلطوا الحقائق القابتةً فی اُقیستھم المختلفة بما 
لایتمیز بە ھذا وذاك۔ فمن الظبيي إذا درسھا الظالب ان یصطبغ بتلك الضٌبغة 
ویتاٹر بتلك الفکرۃ ا مادَيَہ وان هذا الاصطباع ربّما حیث فی ذِھن الظالبِ 
السلم تحاریة کبیرڈ ہین علمه وعقیدتہہ وانہ لابیخلو من حالین: إِمّا أنہ یترُڈ 
التفکیر فی ھذہ المسائل التظریّة ة راس فراراً عن ھذہ المحاربة ویصرف معظم 
العفاته إلی جلب النافع ا مادَیك واکتساب الأموال فحسب واما أنه یجاھر 
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بتکذیب الڈین وأحکامہ ویزعم العقائد الدینیة وأحکامھا مکذوبة مختلقةً 

فاللھمة الکبری للبلاد الاإسلامیّة الیوم ہي اُن تقوم بتدوین هذہ الملوہ ومواد 
دراستھا من جدید؛ بحیث یتخلص ھذہ العلوم مما دسّه فیھا أھل الغرب من 
اُفکارهم الف الا تکز ابدا فَية ارت لی بفاتھا امل الغرت وق عَد 
العلوم ولا نرید ان بیجھل عنھا الظّلابُ المسلمون: ولکتنا نقصد ان ی٣‏ 
شی ء حقّهہ وآن لاثْلبَس ا حقائ بالاأفیسة وأن لاتحمل ھذہ العلوم ما ھو خارج 
عن موضوعھاء وأن تطھّر هذہ العلوع من العصبیّة اللّادینیّة وعن الفکرۃ الادَیَة 
الّتی لا عَلاقة ما بھا أصلاً 

؟-والتاحیة القانیة لإ٘صلاح مواد الدراسة ہي أَنٌ ا موادّ الدَارسیّة الیوم شدیدۂ 
العصبیّة ضد الإسلام والمسلمینء فلا یوجد فیھا أُخصرُ ذکر ما ساھم اللسلمون ‏ 
خیر الإفسانیة فی عصور تاریخھم الژاھرۃ ولعوضح ذلك بأمثلة: 





از لعاف صابتالا۔لمتف]کتان ناف 

(ألف) إِنٌ كُثُبَ الفلسفة وتاریخ العلوم الَّی یتعلّمھا الظالبْ ف أيّامنا هذہ 
لا تُعلَمه بعد الفلسفة الیونانیّة إِلا فلسفةً الغرب بعد نشأتھم القانیة بما یجعله 
یتیگن أَنٌ الّمان المتوسّط بین الیونانیّین والأورتیّین زمان جمودِ فی الفکر؛ وتعظٌل 
فی الفلسفةہ ولذلك وُسميه أَهل الغرب (العصور ا مظلِمة). 

وا حقیقة أُنّ ھذہ العصور لم تعن مُظلِمةً إلا بالّسبة إلی غیر الملسلمین من 
اُھل الغربء ولا فکان العالَمْ الإسلاُ فی ھذہ العصور تتلالاً باُنوار العلم 
والمعرفة وان ملکكةُ من ممالك الغرب نفسہہ و ہي الأندلس؛ کانت تنشر أَمِکُتھا 
فی العالم بأجمعه؛ ما بیجعل أنباء الملوك من أوروبّا یتعلمون فی جوامعھا۔ ولكتك 
لاتجدُ فی مواد الدراسة أخصرَ ذکرِ لعلماء ھذا العصر وأبحاٹھم؛ وأفکارھم. 

فلا بد للتظام الإٰسلاؾ ا مطلوب للتعلیم؛ من ملا ھذا الفراغ الکبیر الٰذی 
لم یہ إِلّا تعصٌبُ أُھل الغرب؛ وعداوثھم للاسلام والمسلمین. 

اب,) إِنٌْ کتب علوم الظبیعة الَتی یدیْنُھا الظالبٔ فی هذا التظام تغرس فی قلبه 
اُنْ هذا الرق اللدعجش فی ھذہ العلوم إِنما اُنتجه الظریق الاستقرائج فی البحث 
الع وإِنٌ ھذا الظریق الاستقرائع إِنّما ابتکرہ أمثال کویرنیکس وگلیلیو من اُھل 
الغرب؛ ولم یکن الطبیعیون من قبلھم یستخدمون إِلا طریق الاستخراج. 

وا حق أَنّ أوّل من استخدم طریق الاستقراء فی البحث العلیٔ ھم الملسلمونء 
وإِّھم ہم الّذین حافظوا على القوازن بین الاستخراج والاستقراء ووفُوا کل شيء 
حقّهہ عل العکس من صنیع أُھل أوریّاہ الذین توغلوا فی الاستقراء وقضروا البحث 
العلمي عليهہ وأھملوا الاستخراج رأُساء حقی فی ا لحقائق ا میتافزیحیّةء بما أوقعھم 
فی اُخطاءِ شنیعقء وقد عاد بعض مفگریھم الیوم یعترفون بھذہ الاأخطاء. 

ولحنّ الظالب لعلوم الطبیعة الیوم لا یعرف إِلّا أسماءَ أھل أوروبّا من 
الظبیعیّینء ولایعرف آسماء زکریا الرازيِ وأبیي ربحان البیروفء وابن ا یئم 


وا لجوارزي؛ والزھراويء وأمثامم من الظبیعیّین الکبار الّذین فتحوا مناهج 
جدیدٌ واہتکروا أُسالیب حدیئةً ف البحث الظبیی؛ وسبّبوا ھذا الققدم اللدجش 
فی علوم الظبیعة ء الذی تحظی بە الاإنسانیّة الیوم. 

(ج) وھکذا ہو الشَأُنْ فی سائر العلومء من الاقتصادہ والعُمران والسّیاسة 
وعلم التفس؛ والحساب واندسة: فإِنَ الظالب لایعرف إِلاً أُسماء آدم اسمتہ 
وروسو وفرائڈ وأمثامم ولکتە لایعرف أفکار ابن خلدون: وا ماوردی وأی یعلی؛ 
والزازیء والفاراعء والغزا لج وأمثاطمم من علماء المسلمین الّذین م أُبحاٹ قیمة 
فی هذہ العلوم اکر ٹکیا الک ال خاقل ار کا 

وھکذا أصبحت جمیمُ العلوم والفنون الیوم عبارةً عن آراء أھل أُوروبّا 
وأفکارھم حقی یزعم الظالب أَنْ السلمین لم یحن فم أدنی نصیب فی ھذہ 
العلوم. وھذا هو الّذی بیجعل القلامیذ فی هذا التظام بستحقرون مَن سوی أُھل 
الغرب؛ ینظرون لی الغرب بالإکبار والاعجاب فی کل شیئ . 

فاا یہ لاہ اہ اکتاائی یر :الراڈ اأرائتة ىر ماد اص 
اللادینیّة واعطاء کل ذي حقٌ حقّه. 

رت تی ق کہ لیمعت مات ارات كتَاحَهَة 
خََيَلَة بالَتة لی سائر العلوولایدرس کّھا الا قیناً سیرا من العبادات؛ مَتَا 
یجعله یتیقن أُن الین لا عَلاقة لہ بالحیاق فیجب علی البلاد الإٔسلامیة الیوم ان 
یوقّر لطالب کل علمٍ معرفة ما جب معرفثہ لحیاقِ إِسلامیَةٍ خالصةٍ؛ وذلك فی ماذۃ 
التینء ثمَ لا يُقصر تعليمَ الڈین علی هذہ ا مادّۃ فقطء واتما بجب ان بجري التین فی 
سائر موادہ مجری الرٌوح من ا لجسددہ فیعرف الظالب فی کل مادّۃ من دراساته 
أَحکامَ دینەہ وعقائدہ فیما بخضّ تلك ا مادّة حقی یُصبح بعد التخرّج من ھذہ 
العلوم راسخاً فی عقیدتہہ متصلَباً ق عمله متحفّظا فی دینهہ عارفاً بأفکار 





زی الافی وعملیت الآسلمترفیباکستان جیا ہم 

املاقہيو ا٤‏ اغتار لہ الات آو اتا آر الافتظاہ آر فیا 7 یل 
ذلك من الفنون الأخری. 

َْه سا العنل عران کان سا حاقص رک الات ا لفن لا کتھا 
مجابهة الغزو العَقافء والتحرّر من سیطرۃ الاستعمار الذهھنیٔ الابان شڈل لک سا 
ھا تی امیر الا آ5 0 ا لشل فد سد امش الستلئی ق لق 
الأقطار: ولكته عمل لایسختمل فی لیلق وِنَما یحتاج إلی جھود متواصلقء وعملِ 
دائبِ مستمر ومادامت التیّة صا حة فإن ھذہ الجھودً سوف تُثْیر بإذن الله 

وما لم یختمل ھذا العملُء فإِنٌ المسٹولیّة الکبیرۃ ترجع إلی الأساتذۃ فی بلاد 
السلمین: فإن الأستاذ أُقوی تأثیراً فی ذھن الظالب من کتبه المقرّرة. ویجب عیل 
الأستاذ الملسلم عند تدریس ھذہ العلوم اُن یع بھذہ النواحی القلائة عند إعداد 
درسہ ومحاضرتہہ فیتدارك الحلل الواقع فی ا مقرر الدراسي عند إلقاء الملحاضرات 
علل الطلاّب. 





تکوین البیئة الڈینیة: 


يِ 


والتقطة العّانیّة الّتی ہي آکثر أَهمَیَةً من الفقطة الأولَ: ھي ان تعخون بین 
0 ات ا وک ا امرف قع عل الیک لان الزریة 
الدَاتیّة تفوق أَهمَيَةُ علی تعلیم العلوم کما أُسلفثُ فی مطلع ھذہ القالة 
والمسٹولیّة فی ہذا الصّدد ترجع إلی کل من الحکومات الاإسلامیّة وعلی إدارۃ 
مراکز التعلیم؛ وعل الأُساتذۃ. 

أمَا مسئولیّة ا حکوماتِ فھی آن لکوت یق سائر: الیلاد ‏ غسعا انلامیا 
بتطبیق الشریعة الإسلامیّة فی کل ناحیة من نواحی ا حیاۃ وبتطھیر وسائل الاعلام 
عما یضاد الشریعة الإسلامیةہ وان ذلك موضوعٌ لبحثٍ مستقلٌ لا أرید أُن 
أَخرضَة ق هد القالہ ررما یکر الأنائنۃ الآخروت خفاولو سط لبق یه 





۲۸ ان 
واتما آرد ق ھڈا الضدۃ ان آغیر إلی شيء مھمٌ رہما لاتلتفت إليه 

ا حکوماث الإسلامیة وہي ان من أھمٌ وسائل المَژو الگقاق الّی نواجھە الیوم 
فکره ترید أن تَقُْظع وُصْلۃ العاشئة الجدیدۃ عن أُسلافھا اللسلمین: وتربطھم بعھد 
ما قبل الإسلامء وذلك عن طریق القومیّة والعنصریّة وترید ھذہ الفکرۃ ان تقوم 
البلادُ الإسلامیّة بتمجید أقدم ا مآثر الملوجودۃ فی بقاعھم؛ والاعتزاز بالانتساب إ ی 
اأصحابھا الکفّار الذین مضوا قبل دخول الاسلام فی تلك المناطق. فتھدف ھذہ 
الفکرۃ فی باکستان مثلاً إلی ان بجتد اُھل باکستان مآثر راجه داھر. ذلك الللك 
الغاشم الذی انا اللہ منه بسیف محمّد بن القاسم ‏ رمه الله فتدعونا ھذہ 
الفکرۃ لا إلی تخلید مآثر راج داھر فحسب بل ا ی تمجیدہ والاعتزاز بەہ وکذلك 
ترید ھذہ الفکرۃ أن یفتخر أھل إیران بسائرس؛ ویعقدوا مھرجانات لذکراہ 
انقطع وُصلتھم عن سعد بن آبی وقاصء وخالد بن عرفطة وريي بن عامر؛ 
ویرتبطوا بسائرس؛ وکسری؛ ورستم وما إ ی آخرھم. وکذلك ترید ھذہ الفکرۃ اُن 
یظل اُھل مصر یعتژون بالفراعنة ویمجّدون آثارھم؛ وینتسبون إلیھم دون اُن 
ینتسبوا إلی عمرو بن العاص وأصحابہہ رضی الله عنھم؛ ولئن حازت هذہ الفکرۃ 
قبولا فی البلاد الإسلامیّة وشرع أَهل باکستان یعتژون براجه داھر؛ وأھل إیران 
بسائرس؛ وأھل مصر بالفراعنةہ وأھل العراق بنمرودہ وأأھل ا حجاز بأبيی جھل 
وعکاظء وأھل المغرب بالکفار من البربرہ وما إلی ذلكء فإنما یغرس ذلك فی قلوب 
العاشئة أَنَ الفاتحین المسلمینء أُمثال سعد بن بی وقّاص؛ ووحمّد بن القاسم؛ 
وعمرو بن العاص؛ والمثئی بن حارثة وعقبة بن نافع؛ رضی الله عنھم لم یکونوا 

إلا مُغیرین مستعمرین مُعتّدین فی فتوحاتھم؛ والعیاذ بالله العظیم. 

تققاق آ ا احاقتصل ای مھ کن کی ارت سس سر وا 
السلمون: فإِنَھا رہما قساعد المحقٌقین فی بحوثٹھم العلمیّةہ ولکتنا لا نری أيّ مبژر 





العزی الافی و عملیۃ الأسلمۃد,ٹیپاکستان ۳۹۹385 
لن وھ الال تراشاء اشن إلیھا۔ والاعتزاز بھؤلاء الکفًار الظغاۃ 7 
ملاأوا بقاعَھم ظلماً وجّورأء وکفراً وشركاء ونجانا اللہ سبحانه وتعالل من ظلمھم 
وضلاظم بالمجاھدین ا مخلصین الّذین ضچُوا أنفسَھم لاإعلاء کلمة اللہ و لحمل 
رسالة الإسلام إلی مشارق الأرض ومغاربھا. 

فمن الواجب علی البلاد الإسلامیة أُن تکون علی حذر من ھذہ الفکرۃ 
الزائغة التی ہي من اُخطر وسائل الغزو الكقافٴہ والّتی تَعِرض نفسھا فی صورۃ 
معصومةِ من المحافظة علی التاریخء والاعتزاز بالقومیّةہ فلایشعر بعض المسلمین 
السدٌج بما وراءھا من اُخطاء شاسعة الافاق. 

فیجب عل البلاد الإٰسلامیّة ميّة اُن تجتنب عن کل عمل فیہ رائحة العمجید طٰذہ 
لاٹ والاغتزاز بأاصحابھاء وتقوم ق خالت ھی حخدیتہ کرات الیلافتٰ 
املسلمین؛ وا حفاظ علىی ماثرھم؛ ونشر التاریخ ا متعلّق بھاء وتعریف الظلبة 
الات بە فی مقرّراتھم الستاقاقا سو لف :اعة ال غازر الابلات 
ا ملسلمین. وبعد عرض ھنذہ النقطة من حاضرق؛ ال گنت ارد ان ناف 
مذا لاق الکریے اعود ال ضليْة الالَة ق ہاکستان: 

و مسئولیّة إدارۃ مراکز العلیم فی ان تھتمَ بإیجاد جو بی صالح ق 
جمیع ا مدارس والکلیّاتء وأقترح فی ذلك بالضبط أمورا آتیة 

١-یجب‏ ان یعکون نظام المدارس والکلیّات ے علی احترام الشّعائر 
التینیّة فینبغی اُن تعحون فی منھاج التراسة فتراتٌ مناسبة فی أأوقات الصّلاہۃ وأن 
یححون فی کل مدرسة وَللَيّة وفی مساصحنِ الشّلاب موضمُ مخصوصٌ للصَلوّات 
وأُن شجّع الطّلابُ ِ اُداء الضلوات بالجماعة. 

٤-جب‏ أن تثثبّت کل إدارۃ للتعلیم عند اختیار الأساتذۃ المعلّمین بھاء بأن 
یعکونوا مع ے فی موضوع تدریسھم صحیح العقیدۃ بالتین؛ شدیدی اب 








للاإسلام وتعالیمہ ومخلصین ف الاعتناء بتربیة الظلاب تربیةٌ صالحة. 

ےآ تکون نشاطاث الظلاب الحارجیّهُ بما یغرس فی قلوبھم الغیرة 
علی الاإسلام والحفاظ عليه ولایسمح غ مم بنشاطات لاتأذن بھا الشریعةُ 
الإسلامیّڈ مثلا الِزقص والاأغنیة الفاحشۃء وأن یشجم الشّلاب علی نشاطاتِ 
تُاعدُھم ق حفظ صختھم؛ وریاضة أبدانھم؛ وتزید فی معرفتھم؛ وتحضھم عل 
خدمات دینیّة واجتماعیٰة. 

٤-ویناسب‏ أیضا ان یخون زِئ الظٌلاب وشکلھم ہما یترقرق منہ ثقافة 
السلمین: دون محاکاۃ الکقار والأجانب فی کل شيءء فإن الوّي واللّباس: مھما قلّل 
بعک قفا من آفکھھ ا0ق ۷ الا کحوق گر الات وا ا رفکان 

٥-لِایشك‏ عاقلُ ان امرأة تلعب دورا هامَاً فی بناء المجتمع وأَنٌ ججرھا 
أوّل مدرسة یترتی فیھا الأفسان فینبغی ان تعحون مثقّفة مدربة علی تربیة 
أولادھاء وأن یخون منھاج دراسٹھا مُھیئا ظا فی ھذہ الهَنة فیجب ان 
تکون للطالبات مدارشش ولَيّاتٌُ مستقلَف یعلَمن فیھا ما یجب معرفٹھا 
لامرأقِ مؤمنة مثقفة ثقافة الإسلام. وإن المدارس المختلطة بالفتیان والفتیات 
لیست الا تقلیدا لأحل الغرب؛ وقد ظھرت منھا مفاسدُ لا تخقی علی بصیر۔ 
فیجب علی الملسلمین ان یعکونوا منه علی حذر۔ 

وأَمَا مسٹولیّة الأساتذۃ فإٹھا لاتقتصر علی تعلیم العلوم فحسب وإنما 
یلزم علیھم ان یعتبروا أُنفسھم مربّین لعلامذتھم ویٔعنوا بتثقیفھم ثقافة 
إسلامیة کما یعتنون بتربیة أُبناءھم فإِن واجب الاستاذ لایتادی بإلقاء 
اللحاضرة فقط؛ وانَّما بجب عليه ان پُشرف علىی الظّلاب بشفقة وحنان: 





خم 
رہ 


ویؤدبھم آدابا حسنڈگ وبحدٌرھم عما يُررّی بھم من أعمالٍِء ویعخون ظم أُسوۃً 


یقعدون بہ فی کل شيیء. 


لعزی العافی و عملیۃالأسلمت‌فیاکستان روہ 
ھذہ ہی المقترحاث الوجیرۂ الّی اُردث ان أُسجّلھا ف ھذا 7 دہ 
الذدی عقدته ال جزائرُ الْمَقیقة للتفکیر فی الغزو الققاق الڈی تھابهه الَامَة 
الاسلامیّةہ وکانت جدیرة بعقد ھذا الملتقی؛ فإِتھا ہي ال دفعت عن نفسھا 
الاستعمار السیاسی بنجدۃ وبسالة لاینساھما العاریخ إِن شاء الله فعليه نعقد 
الأمل ان تعکون ہي الرائدۃ فی محجابهة الغزو الققاق الّذی أُصیب به المسلمون 
فی کل بلد وقطرہ وفقھا الله تعا ی وإیاناہ وأیّدنا بنصرہ العزیز وآخر دعوانا اُن 
ايد لوت العاات 








ا حمدللہ رب العالمین؛ والضلاة والسّلام علی رسولہ الکریم؛ وعل آله ‏ 
وأصحابہ اجمعین: وعل من تبعھم بإحسان إلی یوم الدین. 

وبعد: فان محاضرق الّتی أُعددثھا خھٰذا اللتقی الکرنمہ وہي علی 
موضوع'الغزو الققا والتعلیم' سوف تطبع وتنشر وتورٌع علیعحم ان شاء الله 
وأری ان الوقت ربما لایتسع لقراءتھا علیخم بتمامھاء أو عرض فرأیت من 
لقاینت عق فرع ا ھا سی سا کری ریا تق ا کات یق سیل 
تطبیق الشریعة الإسلامیةہ فإِلنا فی هذہ الایّام نجابہ الغزو الققاف فعلا علی 
مستوی ا حکومة فی میدان تطبیق الشریعة الإسلامیّة. ون تجارب بعض البلاد 
تفید البلاد الأخري إن شاء الله علی اتی رأیت کٹیڑا من الاإخوان فی ھذا الملتقی 
الکریم یشتاقون إلی الوقوف علی تفاصیل عملیة السلمة الحجاریة فی باکستان. 
فاردت ان اف إلیکم بصورۃة من ھذہ العملیّة فی دقائق عدیدۃ بدلاً عن قراءة 
تلخیص المحاضرة فإِنّھا ستصل إلیکم اِن شاء الله مطبوعة. ونم اُذکر من ھذہ 
اللحاضرۃ نقطةً واحدۃً فقط اُری من الواجب أن اُذکرھا من ھذہ المنضّة الکریمة . 

إِنْ باکستان - کما تعرفون - ہي الڈولة الوحیدۃ الَی اُذشثت باسم الاإسلام 
ولم یعححن لانفصاطا عن ال ٰند اي مبرّرِ سوی الإسلامء واِنْ عدد سگانھا یبلغ إلی 
اکثر من ثمانین ملیون فسمگ''' ہما فیھم من نحو مس وتسعین فی مائة من 
السلمین؛ وعندھم عواطف وت حو الاسلام واِنّھم ھم الذین استطاعوا بحول 
اللہ تعا ی ان بحافظوا علی دینھم ویظلوا متمسّکین بثقافتھم الإسلامیة حی فی 
عھد الاستعمار الإنحلیزی الغاشم الّذی سد جمیع أبواب المعاش والاقتصاد علیل 


(١(‏ وقد زاد یق حین طبع ھذہ احموغة علی مائة وٹمانین ملیون نسمةف: ولله ا حمد. 


الغزی التافی و عملیۃ الأسلمتفیہاکتان 








ہؤلاء الذین بیجاهدون فی سبیل ذشر الإسلام وعلومہ ولکن العلماء احلمین 
اللجاھدین ف سبیل الله رضوا بأن یأکلوا یوما ویجوعوا یوما ولکٹھم لم بَُیعوا 
عن عملھم الدءوب الادئ فی سبیل نشر الاإسلام وتعالیمه الترةہ فأمّسوا 
'دارالعلوم بدیوبند' وہمي الّتی تُلقب 'زہر ا ند" وہ الجامعة الکبیرۃ التی 
أخرجت- علی سذاجتھا وبساطتھا وبُعیھا عن التکلف - فُحولاً من العلماء 
المتقنینء الملجاہدین فی سبیل الله الذین جمعوا بین علم وِوَرَع؛ وتفانِء وتضحیةء 
وملاوا شعب هذہ الدیار علماہ ونوراء وھد ورمةٌ فلاتحاد تجد قریةً من 
قری ھذہ البلاد إِلاً وغھم فیھا خدمات دینیّة ومآثر لاتمی. 

وبفضل ہذہ الحجھود ا لمبارکة ا ملخلصة فی سبیل الله اُصبح القّعبْ السلعُ ق 
+٤٥۹‏ ۱ ی۶یپٰٔ۰ 
یطالب ا حکومة بتطبیق الشریعة الاإإسلامیّة فی ھذہ البلادء ولکن تغیٗٔرت 
ا حکومات:؛ وحدثت 0-7 لأسباب سیاسیّة لا آرید الخوض ففیھاء ولم یزل 
اقطیع اس سک انتکاق فو الین ککرتسن آجل 
تحقیقھاء ویقدڈمون ما تضحیاتٍ من نفوسهم وأُموام, 

وإِنَ ا حکومة الموجودۃ الیوم فی باکستان: إِنّما استطاعت الوصول إلی السّلطة 
بفضل حَرکة شدیدة عمّت جع الفُری وا لمڈُن: لتطبیق الشریعة الاإسلامیّة 
فشرعت ہذہ ا حکومة تخطو بعض الخطوات و تطبیق الشریعة الاسلامیّق 
وأذکر علی سبیل ا مثال أُهمٌ ال خطوات الّتی حَطْتھا فی ھذا السٌبیل. 


١-تطبیق‏ نظام الزکاة: 
وثانیاء طبق فی باکستان نظامُ الزكاۃ الإٰسلایُ وا حمد للهہ بحیث کوّنت فی 





اعضاء ذہ اللَجنۃ کہ من الشعب المسلم؛ ممّا یْقوٌی ثقةً المٌعب بھا۔ وإِنْ ھذہ 

اللٌجنات : تقوم بجمع اُموال الزکاۃ وتوزیعھا علی ا مستحقین وفق الشریعة الإِسلامیة 
عل ان الرکاۃ تؤخذمن الأموال المودَعَة فی البنوك کچھ و 

ولما صندوقٔ خاصٔ تقدم المعوناتِ ا مالیْة إلی اشخاصٍ وھیئاتِ مستحقّة للزکاۃ شرعاً 


؟-منع ا حمر والرقص والفحشاء 

وا حمد لله علی أَن ا حمر قد مُیع من تعاطیھا جميم ا مواطنین؛ ا ملسلمون منھم 
وغیرُ السلمین, بینما کانت خامر مدینة کراتشی فقطہ یبلّمُ عددھا إلی أکثر من 
مائتی مخمرِ وقد قُضِي علی جمیع ال مراقص وا مد اللہ بینما کانت الفنادق تتسابق 
وتتباری فی هذا ا مجال. وقبل ان یصدر ھذا القانون - قانون منع الحمر- کان 
بعضٔ التاس بیخالفون تطبیقه خوفاً من ان تحدُث ھناك ضَجِاتٌ من قیّل المواطنین 
غیر اللسلمین۔ ولکت الّذی بسرنا ان المواطنین غیر المسلمین رخبوا هذا القانون 
سا لال ضر فرب الین بھ. -وکذلك کان المعترضون علی ھذا القانون 
کرو کات کو س نان جح گجتے تا 
الخطوط الٰوَيّة الباکستانیّة تقع فی خسارة لاتتحمّلء والواقع أَنْ فی السّنة الثالیة 
بعد إصدار ھذا القانون ربحت شرکه الخطوط الوّیّة الباکستانیّة اُکٹر من ربجھا 
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وھذا ما یْقوٌی إیماتنا بقول اللہ سبحانہ وتعالی: فڑ وَلَوْ أَن أَهْل الْفری آمَنُوا 
وَاتقَْا لَقَتَحْنَا عَلَيْهِمْ بَرگاتٍ مِنَ السمَای4 [الأأعراف: .]۹٦‏ والحمد لله. 


۴-تطبیق الحدود الشرعیّة 
ضدر ق َسَتة ألف وقسعمائة وقسع وسبعین قانون تطبیق ا حدود الشَرعیّة 


انا 


نْ 


لغزو الھافی و عملیتالأسلمۃفیہاکتان ۱ 
الشرعیّة لاإقامة حدٌء وجب علی اآقاتی ا إقامة الد الشرعي فی جمیع ےت 
البلاد اما إذا لم تتوفٌر ہھذہ الشٌروظظ وثبتت ا جریمة فی حد ذاتھاء فان ھذہ 
اللحاَ تحکم علیھا بالتعزیر وفق أحکام الشریعة الإسلامیّة وہما أُنٌ الشٌریعة 
الإسلامیٰة قد وضعت لاقامتھا شروطاً قاسیةً لاتتوقٌر إِلّٗا ق شواد من القضایاء فاِله 
لم تُقطع إلی الآن ید واحدثۂ ولا رٔجم أُحدُ حقی الآنە لا لأن قانون الحدود غیرُ 
نافذہ بل لأئه نافذُ بجمیع شروطه ومقتضیاتہ الشَرعیّة وا لحمد لله. وھذا متّا 
یقضی علی الدعایات الأجنبیّة الَّی کانت تھدّد المسلمین بأنَ قانون الحدود یترك 
۸+5 
٤۔|ذشاء‏ م حکمۃة عالیة شرعیّۃة 

وقد اُذشثت منذ أُربع سنوات تقریباً محکمة عالیة شرعیّة بستطیع 0 
مواطن باکستاف أُن یرفع إلیھا ما یشکوہ من ا حکومة الباکستانیّة من اِصدار 
قانون مد او جنائيج مضلڈ للشریعة الإسلامیّة فتجمع الملحکمة بینە وبین تل 
للحکومة وقسمع دلائل کل منھماہ فإن وجدت ذلك القانونَ خالفاً لیت من 
القرآن الکریم أو للسَتّة التبویّة المطهّرةہ حکمت بإلغاء ذلك القانونە ویٔعتبر ذلك 
القانون ملق ومنسوخا من ذلك التاریخ الّی تعیّنه الحکمة. 

لاشك ان هذہ اللحکمة لا سلطة ھ ھا حتی الآن فی قسم مخصوص من 
القوانینء مثل القوانین ا مالیّة وقوانین البنوك ولکنّ ھذا العحدید علی سلطتھا 
یا مو محدودۃء وی ثلاث سنینء لتستطیع ا حکومة خلاا بإقامة البنوك 
عل اُسُیٍں شرعیّة۔ ومع ذلك فإِنَ هذہ الحکمة خطوةً حسنةً نحو تطبیق الشریعة 
الإڑسلامیّة وقد قضت علی کثیر من القوانین المدنیّة والجنائیّة الڑائجة التی کانت 
امم لف آن امت 











٥-جھود‏ ف اُسلمة التعلیم 

وقد شرعنا۔ والحمد لله- فی القدوین الجدید لمقزراتنا التراسیّة فی سائر ا لمواد 
لعصبیغھا صبغۃً دینیّه وھذا مر لایختمل ف ایام قلائلء وانما چحتاج إلی وقتٍ 
طویلِ؛ وعمل دءوب؛ ووسائل جَقٍ ولحن العمل قد بٔییئ به وا حمد للہہ وقد 
گوّن جلسٌ هٰذا الغرض بحتوی علی الأساتذۃ الھرۃ فی کل فرع من فروع العلم 
الین ھم معروفون لصلتھم القويّة بالإسلام وإنَ هذا الملجلسَ یدرس جمیع 
المناھج التثعلیمیّة ذَرَاسَة دق َز كَتھد قی طمة صضیفة إِمَلاميَة حی وفی کلیّات 
الریج السکگریئ) ھا ضارت ال اف 0ا60 جار تتاق: الذراسات 
القانویّة من الفصل السادس إلی الفصل العاشر کما اُتھا تعلّم یومیّاً علی 
العلفزیون: ونری المسلمین یھتمون طذا التعلّم؛ وتجتمع جمیع اأعضاء الأسرۃ علی 
21 00 5 2ق کر سس کک کن ا 
العربیّة لغة القرآن الکریم. تد گت فی إسلام آباد جامعة إِسلامیّة دُوَلِیْف 
رجا لات امت رعدا کت اض اتال ماما ارس کات 
امبثوثة فی سائر أنحاء البلاد منذ الرّمن القدیم؛ والتی تھتع باللّغة العربیة والعلوم 
الات اک اطامعات الرسڈة 


-٦‏ تطھیر وسائل الإاعلام 

وإِنّ وسائلّ الإعلام من أُکبر وسائلِ الغزو الققاق کما ہو معروف؛ وقد 
خطت باکستان بعضّ ا خطوات ف ھذا السّبیل أأیضاٌ ولا أُقول إِنَ وسائل الاعلام 
با تد سسلت اف الا کافافقئق سا تعراضوق لان لا تاس 
ستھا ولکتنی أقول إِنٌ ال مذیاع والاإذاعة المرثیّة الیوم أحسن ما کانا عليه من 
قبل فقد ثُضِي فیھما علی الَعرّی اللکشوف ا لعمول بە ف ا ماضی؛ وقد تزایدت 


العزی الھاٹی ی‌عملیۃ الأسلمتۃ‌فیہاکستان 








فسبة البرامج التربویة فی مناھج ا مذیاع والعلفزیون ؛ وقد اُشربت الناھج 
الترفیھیة کالمسرحیات مثلاً طابمًا تربویّاً بحیث لاینقص من ترفیهیّته. 


۷-تطھیر البنوك من البا 

وقد شرعت البنوك المعاملة بالطّػرق اللاربویّة حقّی صدر قانون فی بدایة 
شھر یولیو من ھذہ السّنة أنه لایسمح بعد ھذا الیوم لبنليِ من البنوكہ أھلع او 
اُجنئء اُن تُعامل بالزباء ولاشك ان الطُرّق التی اختارھا البنوڈ کبدیل للربا 
لیست کَلُھا سلیمةً من وِجھة نظر الشریعةہ وتحتاج إلل تعدیلاتِ کثیر ولحنّ 
اللهعَ ان لفاون و ایت آڑ اھ الافائ عقوت رسار جا َتَارعٗ 
فی حدّ نفسھا وذستطیع ان شاء الله فیما یستقبل ان فسد ما فیھا من فجواتِ. 


۸۔إقامة الصّلوات 

ال ما غُیْيّت بە ا لحکومۃُ الإسلامیّةُ هو الاهتمام بإقامة الصّلاۃہ فصدر من 
قبل رئیس ال جمهوریّة اِرشادٌ إداریّٔ جمیع الوزارات وا مکاتب الرْسمیّة ان یهتمّوا 
بإقامة الصَّلّوات فی مکاتبھم وکان ٰٰذا الارشاد الاداریّ أَثرُ بالعُ فی تعحوین جو 
دن فی الإدارات الحکومیةہ فلو ذھبت الیوم إلی أبنیة السکرتاریة فی اِسلام آباد 
فی السّاعة الواحدۃ ظھرا یسمع فی کل مبنی من مبانیھا أُصوات أذانء وتشاھد فیھا 
صغفوفاً للصّلاۃ بالجماعة پشارکھا الموّلفون. 

مت حاملسو اللہ امت اتی تتھاہ کتاوی صل طظین 
الشریعة الإسلامیّة ومجابهة الغزو الققائ. وأعترف أنَ کل ما ذکرتە إِنما هو شيء 
ضئیل بالنسبة إإلی ما بجب علیناء وإِنَ الملسافة التی قطعناھا حی الآن ہي أَقل قلیلِ 
تتاق لا تزال بین أیدینا. وأمامنا عقباتٌ وشعابٔ تتطلّب منا مزیداً من الجھود 





الڈی جڑبنا ان باکستان کانت قستورد کل سنةٍ قدراً کبیراً من الحنطة لس جوع 
مُكايھاء ولکتھا فی نفس السَّنَة التی طبّقت فیھا الحدود الشرعیّة وقوانین الزکاۃ قد 
اُنتجت من الحنطة ما جعلتھا تُصیر بواخر وبواخر من ا حنطة إلی البلاد۔ 

وإِنّنا قد شاهدنا صدق قول رسول الله صلی الله عليه وسلم : 

(إقامة حدٌ من حدود الله خیرٌ من اُن یمطروا أُربعین صباحا) 

ھذا إِنّما اھدنا بتطبیق جزو ضَئیل من الشریعة الإسلامیّةہ فکیف لو 
طبقناھا بکاملھاء کما طبّقھا سلفنا الصالح - إننا لەؤمن بقول ال سخاتة 
وتعالی: ف(وَل أَنّ أمْل الْفُری آمثوا وَاتّقا لَمتَحْتا عَلَيْهمْ بَرگاتٍ مِنَ السَّاء) 
راغ ا1 رانا ار تا کان اتا کیتا مہ مان کدرفالل ال راتا 
ب رمته وما تأقی إلی البشریّة من برکاتِ لا یبحصہھا الإحصائیون: لزالت عتّا عقبات 


وارجو إخوانی ہھنا جمیعا ان یدعوا اللہ سبحانه وتعا ی اُن یوفقنا لإکمال 
عملنا الدی شرعنا فيه وبأن یقڈر النجاح فی ہذہ الحجھود وسة القغرات ال 
وجدت فی ھذہ الخطوات. 


لنهضت العلمیۃ 
فی الدّاے اطٰند‌یْۃ 


خطاب القاہ صاحب اثقالات فی عنفوان شبابه بِمناسبة زیارۃ فضیلة العلامة عبد 
الفتاح أہی غڈة رحمہ الله تعالی برفقة مفتی الدیار الفلسطینیة الاسبق الشیخ 
محمد أمین الحسینی؛ وسفیر البلاد الأمینة السّید محمد الحمد الشبليٌ وغیرشما من 
اأعضاء ود ا لؤنمر الإسلامي لدار العلوم کراتشی فٔي جمادی الاولی سنلة ۱۳۸۲ھ. 
وقد أٹثنی علی ھڈا الخطاب اثعلامة عبد الصٌاح رحمه الله تعالی جمیلا لدی تسجیل 
انطباعاتة عن زیارته شذہ, ونص ما سجّلە ملحق فٰي آخر الخطاب . 





بسم الله ال رمن الرحیم 





الحمد لله الذی ھدانا إلی الاسلام أقوم السٌُبُل وخیرِ الادیانء والضّلوۃ 
والسّلام علی من بَعَقَه رمةً للعالمینء وعل آلە وصخبه الذین شادوا مبانيی التینء 
وعل کل من عمل بسنّتھم إلی قیام السّاعة. 

أُمّا بعد فَأيّھا السَّادۂ الکرامُ وا مجتمعون الأفاضل؛ 

اتق عل اللعلا اق کی سڈ لا و اتا اعت وسرور لا یدانیە 
تونق ات ری ینتا تق ناڈ گرعا اضھ اشفال کرو ھ2ا 
إلی سبیل الرّشاد فی جوّ مسموع بالحفر والاإ حاد من الرٌأسمالیّة والشیوعیّة 
والصیهونیّة والڑإستغرابء والحقٌ فیما أعتقد أُنَ هذہ الألفاظ غیرُ کافیة لإظھار ما 
فی صدورنا من الجذل والابتھاج والفخر والامتنانء فإِٹھا لا قسر الألفاظ ولکن 
قُسر القلوب الّتی فی الصّدور۔ 

سادق إِنٌ غایة ما تھدف إليه دارُ العلومء هو إیجاد کیان من الشّباب سلاؾ؛ 
یدعون إ ی الله تعا ی ویّعرضون الاِسلامَ إپی الیل الجدید ہما یلائم أذهاتَھم 
وتقبله عقولهُم وقلوبُھم. 

ِنَ دارالعلوم تبدُل مجھودھا الاكير فق ان یروج ف دیارنا نظام تربوئ 
إسلاؾ: یعیش المسلمون فی ظلّه آمنینء حقی ینبثق منہ فجر الاآمال الّی کان 
األوف المسلمین قد ضخوا أُنفُمَھم وأمواظُم وأعراضٌھم عند استقلال شبه القارۃ 
الاندوباکیّة. 

نما ساٹنا ھا یه الکری تبتدئ یاسادتی! مُذ وَضَع الاإنحلیژ َتَمَه ‏ 
الدیار اهٰندیّة الّی رأت شوکة الملسلمین وجلاحم ورفرفت علیھا رایٹھم مدی 


قرونِ متوالیة. 


مض لعلمق اللداءے انت اہر 
إِنْ ھؤلاء الیسوعیّین لم یزالوا یرتقبون الفرص للاحتمال علی المسلمین 
واستیصاظم واجتیاحھم عن وجھ الأرضء ولحن التاریخَ أَصدفٌ شاھدِ بأَنٌھم 
کلما أرادو بنا کیداً جعلناہُم الأسقَلِین وإٹھم کلما رفعوا رءوسھم اُكبَ علیھم 
السلمون من کل جانپ فزلزلوا صغوقّھم؛ وفازوا بنصر الله فوزاً عظیماء ولثل 
ھذہ المعارك مآثرڑ خالدۂ فی تاریخنا الإٰسلاي لن یعفو رسمُھا إی قیام السّاعة. 
فلتا شعروا بأثھم لایحاد بحصل عم التجاح تحت ظلال السّیوفء أقبلوا 
علی میدان ا جّة والبرھانء وأرادوا ان یھزموا الإسلام بقوّۃ خطابھم وشرَۃ 
لسانھم فبعثوا فی دیار المسلمین وفوداً مبلّغین مناظرین وکان رئیسُھم الزڑاھب 
فنڈر؛ ولکن الاٰسلام أُجل من ان يَھزمه اک لا راد الباطل من بین یدیه ولا 
من خلفہ رحم الله علماء ذالك العصر کالشیخ العلامة مولانا ‏ رمة الله اذ قاموا 
لدفاعھم وََرَمُوهم بحیث ظھر کیڈھم علی العالم کضوء التھار: 
ثم أنھم فگروا وأطالوا ق تفکیرھم حتی تبیّن ظم اُن سرٌ نجاج المسلمین 
وفلاجھم ف أُمرین اثنینە أمَا الأّل فھو وحدتھم الإسلامیّة الکریمة الّی جَمَعَثْ 
کلمتٹھم ونظمتھم ق سِللبٍ واحدِ من مشارق الأرض ومغاربھاء حقی - صاروا 
کحھد اعد ا13 اش سم فا تدائی سا0 ابد یاطو والمین 
والقانی: علمھم الوسیع بالقرآن والسّتةہ حقی آنه لایستطيم أَحدُ على ان 
یصرفھم عمّا آمنوا بەہ وما یعملون عليهه فتلوّن الاإنحلیر تلوْن الجرباء وجعل 
پر مد جست يّة الحگمة الَّتی جعلتھم كأئھم بُنیانٌ 
مرصوصٌ؛ فذہب إلی الأتراكء وناجاہم بأئححم قوم شجعاء أولوحفیظةِء فأین 
ذھبت حفیظتُکم؟ وأین ضلّت بسالعحم؟ إذ ترکتم حضارتخم ونسیتم 
ثقافتحم القدیمة وتخیّرتم أسالیب الغُرب الاأجنبیّین. 








۲ آ ہت 

ثمٌ ذہب إلی العُرب وقال فھم کنتم خیر أَمَقِ کان الله خلقحم لأن تقودوا 
الأقوامٌَ دون ان یقودحم آخرُ فکیف غلب علیحم الأتراكء وما لحم تُطیعون 
اُمرھم وأُنتم وك با حکومة منھم؟ 

جعل ھذا القَیطانُ:یمگر كذلك عق تسلطت:عل السلمین أوثٹان القمّة 
وَالوطلية الق کن سرن الله ضل ا عليه وسلم کسرھا یوم حجة الوداع؛ 
وتحکشرت تلك الوّصلة امبارکة ال جمعت المسلمین علی صعید واحد حقی 
افسلّت سیوف المسلمین علی المسلمین؛ وأصحبت صخر الاإسلام المنیعة کاٹھا 
حصیات منتثرة. 

ثم توجّہ الإنحلیژ علی ! زعاج أفکار اللسلمین عن القرآن والسَنةہ حقی روج 

انا کیرنا جدیدا وأدخل فیه سموم الإ حاد من حیث لایشعرون. فتلقًاہ 
السلمون بالبول ظتاً منھم بأئه یسهّل طم المعیشة ویعلّمھم متقضیات العصر 
حی أُتھم لم یزالوا یبتعدون عن ذلك العلم الحقیقؾ والغذاء الرٌَوحي الّذی کان 
اُعطاهم رسوظٰم صل الله عليه وسلم. وَبقی المسلمون علی نجوۃ من علم القرآن 
والسَنَة التبویّة وتاریخھم او اس او مت ۸122ا وایتا شاملا لجمیع 
اأقطار ال ملسلمین وبلغ السٌیل الرٌیٰ. 

هُنالك قد قام بعضٔ علماءِ ذلك العصرِ کالشّیخ الفاضل العلام مولانا حمّد 
قاسم النانوتويّء والشٌیخ العلامة ا جلیل مولانا رشید ا مد الگنگوہی غمرھم الله 
ہب رمته وغفرانه وشعروا بأَنّه إِن استمر ھذا الفیضانُ العظيم لن یبقیٰ فی الٰندہ بل 
علی وج الأرض الجمیع, أَثرُ من العلوم الإسلامیّة الزاشدةۃ وتعود مأساۂ الأندلس 
فی جمیع العالم الإٰسلاؾ؛ فاختاروا ‏ رمھم الله زاویةً قصیرةً وَجلسوا فیھا یدرزسون 
العلوم الإسلامیّة وبُشیعونھا لعلاّ تحرم الاُجیال الاّتیة من تِلادھم المین. 





الحہضہ العلمیتیق النجای ایی 








ولقد أُصدق الله وعدہ 'والّذین جاھدوا فینا لنھدیتھُم سُبْلَنَا"' حقی صارت 
دارالعلوم الڈیوبندیّة نھراً من العلوم فیّاضا قد ظھر منھا رجا العلم والتین؛ 
وأبطال الزَیّة الإسلامیّة الذین حرسوا هذا الدین ا مبین وذخائرَ العلوم الإسلامیة 
التی کادت ان تضیع فی ظلم الخفر والالحاد. 

بقینا حِقبَةً طوپلةً تحت الاستعمار الغریه ثمَ من الله علینا وحان ان تُثمر جھوڈ 
ھؤلاء الأبطالِء فقد حَصَلنا مملكة اِسلامیَةً خُر لنعیش فیھا تحت ظِل الشریعة 
الاافت القافت رلک لات عل آنناہوان گتا آحرارا عٰ الاہتعمار 
الام الف قد کت افکا رتا ین یالشفلسل الباطلة الی لائریٰ 

ِنّ هذا الژمن الظویل الّذی عِشُنا فيه تحت الاستعمار الغری قد تَرَكَ علی اُذھان 
السلمین مآثر لایستطیعون بسببھا ان تصیر فکرثھم حُرَةٗ کاعضائھم والجوارحء فإلل 
الله اللشتکی؛ فالآن أَيّھا السّادة قد ثارت حربًٌ کبیرہ بین الففکرۃ ا قیّدة الملستغرّیة 
والفکرۃ الحرّة الإسلامیّةہ ودارالعلوم تبذل مجھودھا الأکبر ف ان تتغلّب فی ھنہ التیار 
تلك الفکرۂ الأصلیّة الرَه الّتی کان الاإسلام هدانا إلیھاء حتی نعیش فی ھذہ المملکة 
الشتاضقت متللیق ضائقی آخرارا اعضَاؤتا مآ خرارا آفکاڑنتا: 

ھذا هو اللقصۂ العظیم والمدف ا مستقیخْ الذی قسلك إليه دارالعلومء ندعو 
الله تعا ی لأن یُنجحنا فی هذا المرام المبارك حی یحون ھذا ا معھد مناراً للهُدیٰ 
وقلعةً من قلاع الاسلام ندافع بھا فَيضاناتِ الإ حاد والطفر الّتی قد أحاطت 
بالعالم الإٰسلائؾ من کل جانب. 

وق آخر کلمتی دم اکر الجزیل لضیوفنا الکرام باسم أساتذة دارالعلوم 
وعملتھا لا سیّما القمیخ الجلیل الأستاذ السَیّد عبد الفتاح أبی غدۃ متعنا الله 
بطول حیايِہہ وسفیر البلاد الأأمینة صاحب الفخامة السّید محمد ال حمد الشبلل 





اُطال اللہ بقاءہ ما َتھم شرفونا بورودھم السعید کان لیا مَنَاَۂ جملیة 68 
امقصد الّذی اُشنست لأُےلہ دارالعلوم. 
والسلام علیکم و رمة الله وبركاتہ 
وأخر دعوانا آغ قد ال رب العالمین 


انطباعات فضیلة العلامة عبد الفتاح أبی غتۃ ‏ رمه الله تعالی 

الحمد لله الّذی شر لی زیارۃ الباکستان لأنعم بزیارۃ معاهدھا وعلمائھا 
الأفذاذ المتقین وکان فی خاتمة اللطاف ان زرت 'دار العلوم' فی ھذہ المدینة 
کراقشی؛ فوجدتھا واسعة عامرۃ بسعة قلب مولانا سماحة اللفی محمد شفیع الّذی 
وھبھا حیاته وقوّته وتفکیرہ حقی تکون ا لعھد القَامل الکایل لعدریس علوم 
الإسلام ء واِئنی إذ أُسجّل شُکری لسماحته أُسجّل معھا ان ھذہ البلاد بمعاهدھا 
الإسلامیّة ہي الّی تنھض الیوم حق التھوض بعلوم الشریعة وف طلیعتھا خدمة 
القرآن الکریم والحدیث الشریف وعلوم السَنّة المطمّرۃ والفقہ والأصول 
الصحوب بالبصیرۃ والفھم؛ فھذہ مثة من الله تعالی اختضَ بھا أُھل هذہ الڈیار 
وق طلیعتھا هذہ الدار وإنّنی نی لرجو الله تعالی ان یْيْمَ أَماف مولانا لإکمال هذہ 
المدرسة حقی تعکون قرّۃ عیون الملسلمین فی مشارق الأرض ومغاربھاء وإنه ممّا 
یٹلج الصدور ویبھج النفس الؤمنة ان تعون اللَغة العربیّة فی ظُلابھا مصقولةً 

علی أُلسنتھم کأٗبناٹھا أو أُشد بیاناء ولقد کان من فصاحة الأأخ الحبیب ف الله 
الػٌیخ محمّد ت یلما امو و ھت مو اھر تھی وھذا 
شيء لم اُشھدہ فی المعاهد الّق ژُرٹھا فی ا حند والباکستان: فَأسجّل لە الشکر 
الجزیل على عنایته بنفسه وبطلابه لنشر لغة القرآن فی ألسنتھم؛ وبھذہ ا مناسبة 





ھضت العلیت فی الدیاے ایندیت _٦٤‏ 
اُرجو من ھذا المعھد العامر بالعلماء والمتقین والظلاب الاذکیاء اللخلصین ان 
ینھضوا بترجمة الکتب الّتی ألّفت باللغة الأردیة واللّغة العربیّة محرومة منھا 
فإٹھا أُلّفت للاسلام ولم تؤلّف للھند أُو الباکستانء فالأمل معقود علی رجال هذا 
العھد وِظلابہ ان یقوموا بتقدیم تلك الفیوضات الّتی کانت لکثیر من علماء 
ا مند إلی أُھل اللَّسان العریع فی بلاد الإسلام بلغة الإسلام وہي العربیّة وما هذا 
عل علٌ ھمّتھم بعزیز إِن شاء اللہ 

کتبه العبد الضعیف الغریب الژائر المتبرك عبد الفقاح بن 
محمد أبو غدة 

خادم العلم بمدینة حلب من بلاد الشام وتلمیذ الامام 
الكٌیخ محمد زاہد الکوثري ‏ رمہ اللہ تعالی.۔ ضحی السّبت ۱۷ 
من جمادی الاأولی سنة ۱۳۸۲ھ 


اجدید فی الع ریعت الإسلامیٰۃ 


تعریب مقال خُرّر لتنقیة بعض الفاھیم حول التجدید والحداثة فی الإسلام, وبیان 
تسایر الڑإسلام معھا ۔. وقد طبع بالأردیّة فی 'اسلام اور جدت پسندی' وثال 
بحمد الله قبولا بالغا فٔی الأوساط الثقافیة. والتعریب قام به الأستاذ الفاضل 
محمد أکرم الندوي فی مجِلَه البعث الإسلامي (عدد ذي العجة )۵۱٠٤٤١‏ ویقذم 
ھذا التعریب ببالغ الشکر والتقدیر للمترجم الفاضل والجلة الوگرۃ . 





بسم الله ال رمن الرحیم 





التجدید' فی نفسه عاطفة محمودةۃورغبة بشریّة طبیعیّةءولوانعدمت ھذہ 
الرّغبة لا أُمِکن الاستان أَْ یصل من عھد الحجر ال ی عھد الْذرةہ ومن 
الرزکوب علی الابل والخیل لی الظیران فی الفضاءءومن الاستضاء بالشموع 
والا رج إلٰ الصابیح الکھربائیّة اِنّ ما أحرزہ الإنسان من الاغجازات ا لمادیّة 
والعلمیّة الّتی سخرت القمرَ والکواکبَ فی جانب ووصلت ای أعماق البحار 
فی جانپ آَحَرَ لیس ذلك إلا رهنَ رغبته الطبیعیّة وہی'العحجدید''. 

فالإسلام الذی هو دین طبييٌ لم یفرض القیود علٰ 'العجدید" لجزد 

أَئه'تجدید' بل ریما استحسنه وشجّع عليه. 

لا سیّما وقد ثبت عن التیٔ صل الله عليه وسلم استخدام الأسالیب الحدیثة 
فی الضَناعات والفنون الحربیّة فإنه حینما تکتلت القبائل ضدً التَیٌ صل الله 

عليه وسلّم وبینت ان قشن احجمة عل' المدینة قدم سلمان الفارسي ن رضی اللہ عنه 
خطةً جدیدۂ لم یکن للعرب عھدُ بھا من قبلء ومي ان بپحفر خندق حول ا لمدینة 
نمس الكتَیُ صلی الله عليه وسلم بھذہ الحظظة وساہم بنفسه فی حفر الحخندق''' 

وقد استخدم اتی صل الله عليه وسلّم فی غزوۃ الظائف بإشارۃ من سلمان 
الفارەیّ نفسه سِلاحَینِ حربیّینِ جدیدین اأعدھما بیدہ وھماالمنجنیق والتبّابة!''' 

وقد ذکرالحافظ ابن کثیر ‏ رمه الله ان التَیٔ صل الله عليه وسلّم بعث عروۃ 
ابن مسعود وغیلان بن سلمة ال جرش؛ وی مدینة فی الشام لیتعلما فیھا 
صناعة الدبّابة و المنجنیق والضبورۃ ءوکانت جرش مدینة صناعیّة معروفة 


۹۰٥ص‎ ٤ج راحع البدایة والّھایة‎ )١( 
۳٣ص‎ ٤ج البدایة والّھایة‎ )٢( 


والضبورةۃ سلاح حم حر علیٰ طراز الدبابة کانت الروم ِستخدمونەا فی ڑ-ئ] 

ویذکر الحافظ ابنٌ جریر ان التّی صل الله عليه وسلم أمر أُھل الدینة بأن 
یُکیرُوا من إنتاجاتھم الژّراعیّة وأشار علیھم ان یستخدموا جماجم الإبل۔!“ 

ورُوي أنْ التی صلی الله عليه وسلّم مار ع التاس بتجارۃ القیاب لان 
تاجر القیاب بَ ان یعحون التاس فی رفاہیة ونعمةٍ!' ثم ِنّه حمل بعض التاس 
علی الرحلة إِلٰ مصر وعمان والعجارۃ ھا 7 صلی الله عليه وسلّم'اطلّبوا 
الژزق فی خبایا الأرض''' کی بستفید التاس من الوراعة وال زکائز 

کان العرب بجھلون الأُساطیل البحریّةءولکن التَیٗ صلی الله عليه 

وسلّم بشر بأَن رجالاً من امتی یسافرون علی أمواج البحر للجھاد فی سبیل الله 
کأٹھم جالسون علی العروش!“ ثمَ ذکر فضائل الأسطول البحری الأول للمسلمین 
وقام معاویة ٭ فی خلافة عثمان (رضی الله عنھما) بإعداد أُوّل أُسطول بحري 
حقی تجاوزت ھجماث المسلمین قبرص ورودس وکریت وصقلیة وسخرت مم 
بحیرة الوم کھا. 

واستخدم عمروبن العاص رضی الله عنه لأول مرّة طریقة التعتیم فی حرب 
ذات السّلاسل عند لحم و جزام سنة ۸ ھہ وأمر جیوشه بإطفاء الأنوار کَلّھا ‏ 
العسکر إلی ثلاثةأیّامء فلمارجع إلی المدینة سأله التیٗ صلی اللہ عليه وسلم عن 





۳ ٣٤٤ص‎ ٤ج والتاریخ للطبری ص٦٦٣ ١و البدایة والٹھایة‎ ٢۲۲٢ ص٢جدعس راجع الطبقات لابن‎ )٣( 

)٤(‏ راجع کنز العمال ج٢‏ ص۲۱۹ أنواع الکسب 

)٥(‏ اللصدر السابق ج٢‏ ص۱۹۹ أُنواع الکسب 

)٦(‏ المصدر نفسه ج٢‏ ص۱۹۷ 

(۷) المصدر نفسهہ ج٢‏ ص۱۹۷ 

(۸) راجع الصحیح للبخار کتاب ا حھاد [باب رکوب البحر حدیث ٢۲۸۹ء‏ وھو جزہ من حدیث ام حرام 
رسی الف قالق عم اذ ارول آلف لی اق عضال تل تل ۷ت بر ام ای آئی کرت اح 
کا علی الأَِرف"] 





ذلكء فقال عمروبن العاص رضی الله عنه:یارسول الله:کان عدذُنا أُقل بالسبة إلی 
العدق فأمرت بإطفاء الأنوار خشیة أُن یتشجّع علیناء فاعجب التیٌ صل اللہ 
عليه وسلم بھذہ الحظلة الحربیّة وحمد الله علی ذلی۔'' 

ھذہ عدۃ أمثل سردثھا علی عجل للاشارۃ إی أَنْ الإسلام لم یمنع من 
ارم خطوہۃ دنت لخد اَٹھاَددة بل شجّع عِل التجدید إذا کان لأحدافِ 
صا حةٍ وف حدودِ مشروعة. 

ولکن كمأَنَ 'التعجدید" وصل بالاإفسان إلی الڈّروۃ العلیا من الرّق 
المادی ومتحۂ اخٹراعات حدیفة ووفر لہ أسباباً ووسائل راقیة للذعة والرفاحیة 
کذلك ورط الإفسان ف أدواء نفسیّةٍ کثیر وأ حق بە أضراراً بالغڈ ومن اُجل ھذا 
التجدید نری القاریخ الإذساف حافلاً بالفراعنة والشدادین؛ ممّن لم یقغوا علی 
حذٌ من حدود القوٰة والسّلطة وتجاوزوا إلی حدّ ادّعوا فيه الألوهیّةہ وھذا 
التجدید هو الّذی أنتج الظواغیت فی الغرب مثل 'ھتلروٴمسولینی'وہوالٰذی 
اُحدث زوبعة الحلاعة والاستھتار فی العالم کہ ومنح الڑّنا وثیقة الشرعیةء إذا 
کان الطرفان راضیین؛ بل وقد نال الاتّفاق علی شرعیة اللواط من مجلس المّعب 
البریطانیء وھذا هو العجدید الذی تقوم بە التَساء الغربیّات فی ظله بمطالبة 
شرعیة الإٰجهاض؛ وہذا هو القجدید الّذی بحتجّون به فی شأن توفیر الشرعیّة 
للزواح مع الملحرمات. 

عرف من ذلك أَنْ القجدید سیف ذو حدّینء ینفع الإنسان وَیّقضِی عليه 

فلایصع أُن یُقبل شي٤‏ جدید علٰ ساس جذتہہ أو یٔرفض لأجل جدتہہ ولکن 
ھنا يَنمَاً المُوال فی کل ذھن عن ا مقیاس الّذی حم بە علیٰ مشروعیّة 'الجدید' 
أُو تحریمہ. 


(۹) راجحع جمع الفوائدج ٢١ص۲۷‏ 


احجد ید فی الشریعتالاسلامیۃ 8 
ویمخن تحدید ھذا المقیاس بتحکیم العقل المجرد فقد ترجع إِليه 
الجتمعات العلعانیّة فی کل شأن عن شؤنھاء ولکن الذین سَلبُوا الإفسانیّة قِيْکّھا 
ومُفُلّھا باسم الجدیدکان كلُھم یزعم نصیب العقل والتفکیر لنفسہ فالحق أَنَه 
إذاتحزر العقل من الوحی الال ہي تصبح العناصر ا لمتعارضة تتجاذبه وتتبناء فی آن 
واحدہ وقد رأینا بأعیننا ان العقل یوفر تاأُویلاتٍِ جمیلةً لکل نظریة مھما بلغت فی 
الإساءة إلی الیشریة فعل سبیل ا مثال: نریٰ أَنٌ الیشریة الیوم كذككَ یتفصد 
جبینھا عرقا إذا وقع علی أذنھا اسم 'ھیروشیما' و'ناگاسای' ولکن دائرۃ المعارف 
الررظاة لق عریت ايل ا از قل آن تک التفیرات الی ظقت 
بھیروشیما وناگاساىی نتیجة لقذف القنبلة الذریة علیھما: 
'لقد قدر رئیس الوزراء السابق وفسنان ترششل ان القنبلة الذریة قصرت 
ا جرب وحفظت أرواح ملیون جنديّ أمریحي وربع ملیون جندیّٔ بریطافی''' 
اك أُنْ مثل ھذاالمنطق بستطیع ان یقدم البزرات لکل نوع من الظلم 
والاضطھاد والعُدوان. 
ویمکتنا أُن نقدّم أمثیٰةً کثیر؟ طذہ القاُویلات العقلیّةء وأقدم ھنا مثالاً 
مع الاعتذار إ ی ا حیاء والعقلء یقول قائدُ الباطنیّة الشَھیر عبدالله القیروافن: 
'وما العَجَبُ من شيو کالعجب من رجل یدّیی العقلء ثمَ 
کرق اوت آج می کات قیت اي سا 
فیحرمھا علل نفسه ویُدکجھا من أَجنئء ولو عقل الجاھل 
لعلم أئه أحقٌ بأختہ وہنته من الأأجنی؛ وما وج ذلك اِلّا أُن 
صاحبّھم حرّم علیھم الظیبات*'' 





٦٦٦ ص‎ ٢ج‎ )١١( 
۲۹۷ الفرق بین الفرق لعبد القاھر البغدادي‎ )١١( 





سنا 
مھما اُعریئم عن کراھیتعکم ومقتسکم تجاہ ھذہ العبارۃہ ولکن انظروا ھل 
بستطیع العقل الذیٰ قد عّر غن ھدایة الوحیي الال ہم اُن یرد علی ذلك ات ئ2 
خالصء وقد تحققت الاآن بعد قروںٍ رؤیا عبید الله القیروان: واصبحت بعض 
الال الغربِیَةُ تطالب بالژواج مع الأخوات. 
فبتحکیم العقل فی شأن التجدید لا تبقی قِیمةُ من قِیّم ا حیاۃ سالۃً 
ویتورط الڑنسان فی متاهاتِ الآراء والتظریّات التغارضۃة لان العقل الذی 
یتحرّر من ھدایة الوحي الاإلہؾ بحسبە الإنسان عقلاً حزأء ولکته عقله الّذی 
اسْتَعْبَدَثْهُ الػَھواث البھیمیّة والأھواء النفسیّذء وھذا من أشنع أنواع العبودیّة 
العقلیّة والفکریّةہ یقول اللہ عزوجل: فإوَلو اتَيَمَ اق أَمْوَاءَمُمْ لَفَسَدتِ 
السُمَاوَاث وَالْأرض وَمَنْ فِيهِنٌ 4 [المؤمنون: ۷۱] 
وقدہ قڈیث: عاعة مین فلائة القائون لظرَية رف ینظری5: 8لا 
8٥٦٢۷٢ ۷‏ ؛ یقول الدکتور فروید ا ملتخضّص الشٌھیر فی القانون یق 
کتابہ ۲060۲۷ 88۱ا فی تلخیصه ٰذہ التظریة: 
لیس العقل إِلا بدا للڈھواء والعواطف الیشریّة ولیس له 
رت عبداً ظا وھل هناك 2+ للعقل ِا أُن ینقاد 
همذہ العواطف ویخضع ا" 
وبشیر الڈکتور فروید إلی التتیجة الّتی تودی إلیھا ھذہ التظریَّةُ بقولہ: 
ون الألفاظ مثل 'الخیر' و 'الشر' و 'ینبغی ٦او‏ "لا ینیغی' ' کلها 
ولیدة العواطف البشریّة ولایوجد ھناك شيء یقال لە بحق 
إِّه علم الأخلاق۔' 


۳٢٣ص‎ )١١( 





اسدیدقی اد ریعدالاسلایی -- ا ۳> 





جیا ککرھمور ات کات ام ئک 'الغائرن عابا اکتیاضقت۶' 
صادق وواقيٌ لعقلیّة علمانیّةء الواقع أَنٌ التتیجةً الحتمیَةً لاتباع العقل العلماف 
اُن لایبقی ف العالم مایستی بالأخلاقء ولاقسیطر علی سلوك الإنسان إِلّا العواطف 
التفسیّف لایمعحن ا لجمع بین العقلیّة العلمانیّة والاخلاقء فإِنٌ الإفسان یواجه فی 
تیار 'القجدید' مرحلۃً یعکرہ فیھا الضمیر الانساف أمرأء ولکته يُضْظَرٌ ال اقترافہہ 
لأنْ القجدید والعقلیّةً العلمانیّةً لا یوفران لە التلیل عیى رفضہ إِنٌ الفگرین 
الغربیّین یواجھون الآن مرحلةً هھذا العجز الملخزی إِنٌ عدداً کبیراً من اللمفگرین 
فی بریطانیا لاہستسیغ مشروع 'اللواط' الّذی وافق عليه البرلانُ البریطان, لکتھم 
اضظٔروا إلل شرعیّتہ لأئه لابڈ فی دین القجدید العقل ا حالص من توفیر المبزرات 
الشرعیّة للسَیّعات الّتی تسود فی المجتمع؛ تقول لجنة 'وولفیدن' الّی غُقِدّت للتظر 
فی ھذہ القضیّة: 

'وقبل ان یقوم المجتمع انی یسودہ القانون بمحاولات 
جدیّة لک یثیر فی التاس خوفا من ا جرائم؛ مخافتھم من 
الُنوب والآئام لا بد أن قستمر سیادة الاأخلاق الذّاتیة 
وذلك بتعبیر أُصح خارج من نطاق القانون۔''''' 

'الواقع أأئه بعد تحکیم العقل ال خالص ف المّؤون کَلھاء لایبقی لدی الانسانِ 
ِقیاسٌ یمنع علی أُساسە تقلیداً جدیداً أوعادةً جدیدگ بل وتنجرف کل قیمةِ من 
قیم الحیاۃ مع تیار التجدید. 

ِنّ الذی یبعث المفگرین الیوم علی القَلَّق والاضطراب هو البحث عن طریقِ 
یضمن تأُمین القِیّم الإفسانیة وا لمثل العلیا فی تیار 'العجدیدٴ یقول أُحد القضاۃ 


)٣۳( (1٤٥0 ۷ا‎ ۲٢۱٥٤٢٣٢٣۹٣١: ]288ا‎ ۲۳١١۲۷ ا٥٥٥٥‎ 5+۲۱ ۶٥۱1967 6 


٤.‏ اکفتے مان 
الأمریحیین القاضی کاردوزو۷20١3۵۲۷:‏ 

"ان من أَهمٌَ ما بحتاج إليه القائونُ الیوم هو اُن تکون 

عندنا فلسفة مدوٌّنة للقانون ذستطیع ان نوافق بمساعدتھا 

بین ا مقتضیات المتصادمة من التصلب والتغییر"' )1٦٥‏ 

60٣۱۷۷۲٥ ٦٥ ٢٥ (۵3۷۷ا‎ 

لکن ا حق أَنْ فلسفةً عقلیّةً مھما کانتء لاتقدر علیى تحقیق ھذہ 

العملیّة الضٌخمةہ ولم ینشأً ھذا الفساد إلا من اُجل التحرّر من الوحي الالھیَ 
وإلقاء مسؤلیّاته علی العقل الذی یعجز عن احتماٰاء والظظاھر أُنَ دعوی القبات 
فی أن قانونِ إِنما تحتاج إلی الڈلیل؛ والعقل الإفسان یعچز عن تقدیم أي دلیل 
عل ذلكء لوحکم بعض التاس الیوم علی قانونِ بثباتہ علی أساس عقوطم لَيَقُومَنَ 
غداً مَن یناِی بتغیّرہ وعدم صلاحیتہ للّبات: فلاطریق إلی معا ٣ة‏ هذہ القضیّة 
لا ان یتحزر العقل الإفساف من رِقّ الشّھوات: والأھواء التفسیّة ویخضع لمن 
خَلقَة َكْلق الکرٹ کل هو الٰذی لت بحسکم بثبات قانونِ وتغیّرہ فإنّه 
الحکیم الحبیر ہما بحدث ف العالم؛ ولقد صدق موْلَّفُ مبادیء القانون الشھیر 
جورح بیتن حیثما قال: 

'ما ہي الأقدار الَتی یجب ان بحتفظ بھا نظامُ قانونِ مثاللٌ؟ 

غذا نبال علق الک رھب نس ان اغار حر 

۳ ۷ٰ9 و 

2 اسظافتا اھر اکن کیا سادا آج کش اغعتنا اتا 

فی حلّهہ ازداد الأمر صعوبةّ فإِنَ الفسلفة لم تصل أبداً ال 

قیمةٍ من القِیٔم اتّفق علیھا الفلاسفۂ. وا حقیقة أُنَ الین ھو 

الكّيء الوحید الّذی نستطیع ان نتخذہ أساساً لجواب ھذا 





دید ف الشریعۃالاسلامیت ا ہ۷ 
المشؤالء ولەن بیجب ان نخضع للحقائق الدینیة بقوَۃ 
العقیدة لا باستدلالات منطقیّة"''' 
فالحاصل أَنٌ العقل العلمافؾج قد باء بالفشل الذریع فی شأن الحجحم عل 
التجدید بحسنہ وقبحہہ فلا سبیل إلی حل هذہ القضیّة إِلّا اُن بسترشد الإنسان 
من الله عر وجل وشریعتهہ یقول اللہ عزوجل فی کتابه العزیز: 
(أَقمَنْ گان عَل بَيْتو من رَبّہ كَمَن ريّنَ لَه سُوۂ عَمَلِه وَاتَبعُوا 
ُمْوَاءَهُمْ) [حمد: ]۱١‏ 
فلا ینبغی لا أُن تختبر الققالید الجدیدة فی الحیاۃ علی اُساس بھرجتھا بل علٰ 
اُساس مطابقتھا لسبیل الله وصراطہ فإذا وقفنا عٰ حکی من أُحکام الله وجب 
علینا أُن ننقاد لہ یقول الله عزوجل: 
فرَمَا کان لِنُؤمنِ وت ا ئن ات ا اٹ 
و ان تی کرت [الأحزاب: ]٣٢‏ 
وت 
79 قَجَر بَْتَهُمْ تم لا 
[النساء: ]٦٦‏ 
إن اللہ عليمٌ خبیرٌ با ماضی والمستقبل علی السّواء فلا بُد أُن تحون لأوامرہ 
سیادۂ فی حیاتناء یقول تعا ل: 
الله لم ان تضِلُوا واللہ بل تَنء عَلِیٌ) 
[النساء: ]۱۷٦‏ 





٢۲۱ص‎ )١(٤( 


گنت 7الاتان 
ومن ھنالك یتبیّن فی شأن التجدید أَمرٌ آخر وھو أَنَ الذسانٌ بحتاج إلی 
الوجي الالْي مجزد أُنَ العقل اللحض لایھدیه فی شؤونہ فلا بدٌ لە ان یتبع شریعة 
الله کما ہيء فلا یصح ان یقوم أحذُ إلی عادۃِ من عاداتِ المان فیوفر الڈلائل 
لشرعیّتھا بعقله ثم یعوج علی القرآن والسّنة ویؤوّل نصوصھا حسب ما یححم 
یه عق فلیس ذلك اقٌباعاً لڈوامر الله وشریعته؛ بل ھو إحداث التغییر والتعدیل 
فیھاء ولایجوز ذلك لأحدٍ من البشس والاتباع ان ینقاد الإفسانُ لأوامر الله من 
قرارۃ نفسه سیت عن ذلك أَي قْوٍ من قُوی العالّمہ یقول عر وجل: 
مث کل تق ا ہلفاق 
ٰ لیخ اقلیۂ َعَِیم . وَإِنْ ثطغ اُگئر مَنْ فی الأَرض بُصَلُوكَ عَنْ 
پیل الله إِن یَتبغونَ الا اللَنَوَإِن هُمإلَايهرصُونَ . ان رب 
هُوَأَعْلَمْ مَنْ یَضِلُ عَنْ سَہیله وَهُوَأَعْلَم بالمهُتَدِينَ.) 
[الأُنعام: ۱٠١‏ - ۱۱۷] 





ویقول: 
فزقال الین لا وت لق ءا ات ب بقُرآنِ غَیْرهَدًا أوْبتَدلَهُ قُل مَا 


ا 


ر 
سے 

٥ 
ج۶‎ 


کے ان افو فو ان 


سے 


ثبع الا ما یوید 
[یوسں: ]۱١‏ 
ویٔواجه الإذسان فی ھذا الاتّباع معارضةً عصرہ؛ وصعوباتٍِ کثیرۂ 
ولحن الّذین یجاہدون فی ذلك پُکرمھم الله بالفوز فی الڈنیا والآخرة. 
یقول الله تع ٰ: 
طوَالدِينَ جَامَدُوا فِیتَا لَكَهْدِيِنهُمْ سُبلَنَا وَإِنَ الله مم 
الْمْحَسِیِینَ) [العنکبوت: 1۹] 


ہے 
بَ 





: ولیس بصحیح أُن یتبع الإفسان شریعة الله إذا تحقّقت فیھا مصلحةً من 
مصالحہہ وإذا واجہ الضّعوبات [و] ا مشاکل انتھج طریق الاعراض والقاویلء وقد 
قزر القرآنُ الکریم خسارۃ الدُنیا والآخرة یقول: 
وم الگایں مَنْ يَعْبْدُ الله عَل حَرفِ قَإِن اَصََبَهُ خَيرٌ اظمَأَنَ 


2ٰ 


بهِ وَإِنْ أَيَاتَنَا فِثْنَةُ انْقَلْبَ عَلى وَجْھه عو ان ھن 
ذَلكَ هُو ا حُسْرَان الْمَبينُ) (الحج: ]١١‏ 
فطریق معرفة ا سن من الشبح ہو الرّجوع إلی شریعة اللہ فإذا کان 
أُمراً موافقاً لشرع اللہ قَبلّه وإن کان مخالفاً لەہ کرگه ولم یؤّل فی مھما کان 
معارِضاً لعادات الژّمانء ومھما استھزاً بە التاسُء یقول الله عرٌ وجل: 
ہ(اللہ بَسْتهَرِیٔ بھمْ وَيَمُدهُمْ فی طفيَانِهم يَعمَهُونَ) 
[البقرۃ: ]٦١‏ 
ولابختار ھذا ا نھچ إِلّا فی الأمور الی عبّر عنھا الشَ رع بالفرض والواجب 
والسَتة والاستحباب وا حرام والمکروہ فھذہ أحکامٌ ثابتةُ لاتقبل أيٌ تغیبرِ ولا 
تبدیل فی أُيٌ عصر من العصور وأمَا لمباحاثث في موکولڈُ إلی مصالح الافسان: 
[3ا مان ا ا رفاتر اذا تاد کات راطق آ۵ عتڈاالسائق التضرض عل افرضکھا 
ووجوبھا وسٹّیّتھا واستحبابھا وحرمتھا وکراھیتھا قلیلُ جتَا فقد تدخل معظم 
شؤون ا یاة فی المباحات. 
وقد منح الإسلام للجدید مجالاً واسعاء یمن فيه للعقل الاإفساف ما أراد 
من اکتشاف واختراع فی جال العلوم والفنون. 
فمن أُهمَ قضایا العالَم الاسلايّ الاآن ان یعرف حدود ھذا التجدید 
وأبعادّہ فلاینبغی أُن یترك هذا المجال الواسع للتجدید إلی المجال الشریع الٰذی 


ھھ 


قد قزژرت الشریعة فيه ا همَھا ولکن من الائقےت اتی آ العالمَ 





الإسلاؾ قد قل اهتمامُہ بالقجدید فی ال مجال الواسع الُذی هیّأ لە الإسلام ووجُّه 
عنایقه إی المجال القشرییٔ الّذی حرَم فيه اللہ التجدید وان ھذا المنطق 
العکوسَ أُذٌیٰ بنا إ لی جرمانِ وتخلّفِف ف ا مجالات العصریّة الحضاریّة منھا 
را مشیر اخر ا فان الہ خی 

وآخر دعوانا اُن الحمد لله رب العا مین وص الله علٰ خیر خلقہ محمد وآله 





وصحبہهہ وسلم. 


مقال کتب کمقدمة علی بحثٹ بعنوان ؛ "اٰخلافٰة القادمة' لسماحة الشیخ محمد 
الضٌادق المفلس المرائي حفظہ الله تعالی -نائب رئیس الجامعة لھينٔة الثزکیة ومدرّس 
فی جامعة الإیمان؛الیمن - 








بسم الله الرمن الرحیم ھ 
) 


الحمدللّەرب العالمین ؛ والصلوۃ والسلام علی رسولە الکریم 
وأصحابہ اجمعین: وعلی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الین 

ا بعد! 

فقد آکرمنی فضیلة الكٌیخ محمد الصادق 7 لاف حفظہ اللہ تعا ی 

لسوت رما و کست سات ا اس سض رھقائل ھت 

عودة الخلافة الراشدۃ إِن شاء الله؟" وطلب متی أن أُتصفّح هذہ المسوّدہ وأکتب 
ھا مقدمة. وصلت إِلی المسوّدۃ عن طریق أخینا ا حبیب ف الله فضیلة الشّیخ عادل 
حسن الآمین التدوی حفظہ الله تعال: وأنا فی زیارۃ مستعجلة للدوحة بدولة 
قطر؛ فاُردت أُن أُسرح فیھا نظرة عاجلة علی ہامش أُشغا یء ولکن لمّا بدأت ق 
قراءتھاء فإھا لم تترکنی إلی ان قرأت معظمھاء وأدہشنی الجھد الّذی بذله الشّیذ 
حفظہ اللہ تعالی فی ھذا البحث فی جمع التصوص الواردة فی الفتن وأشراط 
الساعة وحساب حروفھا بحساب الٌمّل واستخراج بعض الکتائج الملبشرۃ منھا. 

ولکن لابد قبل الاستفادۃ من ھذا البحث من تمھید أُمور آتیة: 

الأول: إِنَّ حساب ا لِمّل _بتخصیص بعض الأعداد لکل واحد من حروف 
ا حمجاء_ طریق استخدم منذ قدیم لحفظ بعض الاأحداث ف الذاکرۃ بسھولة 
فمثلاہ جمع الشّاعر سنة ولادة الإمام البخاري ‏ رمہ الله تعا ی وسنة وفاتہ ومدّۃ 
عمرہ فی شعرمعروف قال فيه: ' 

مولودہ ”صدق' ومدۃ عمرہ 
فیھا ' مید' وانقضی فی 'نور' 
ف'الصدق' اأعدادہ بحساب الِمّل ۱۹۵ وی سنہ ولادته و'نور' أأعدادہ ۲٥٢‏ 


حقیقت حساب ا طچمل 








وی سنة وفاته و' مید' اُعدادہ ٢‏ وھی مدّة عمرہ۔ ولایعنی دك ان الفاظ 
'صدق' وانور' و" مید' لمَا وضعھا الواضعون فإنھم رادوا بذلك الإخبار عن ولادۃ 
الإمام البخاري ‏ رمہ الله تعا یل ومنّۃ عمرہ وسنة وفاته۔ ولکن الّذی وضع ھذا 
اض نافاوحعل ایل کرعمت ارات آو الد ار مترالالفاظ عل 
سبیل التفاؤل. وھکذا کان المؤرخون والاأدباء یستخدمون حساب المّل فی تحدید 
الأحداث وغیرھا. ولکن لم یوضع ھذا الحساب للاّخبار عمّا سیحدث فی 
الستقبل؛ ولا لعوقع ذلك أصلاء فا حساب وضي لاعلاقة لە بما حدث أُو 
سیحدث ف المستقبلء بل هو طریق لتسجیل ھذہ الأحداث: کما ھوشان حروف 
امجاء نفسھا۔ ثمَ إِنّ ہذا الحساب بعد کونە وضعیّاً اعتبارئ حض. ولذلك نجد 
بعض البلاد قد اختلف فیھا العرف بالتّسبة لبعض ا حروف؛ مل الغین؛ فان 
عددھا المعروف اُلٹُ؛ وعدد الین ثلائمائہ ولکن اُھل الأندلس عکسوا 
الأمر فجعلوا عدد القّین ألفا۔ وعلی ھذا الاُساس قال لسان الڈین ابن ا لخطیب یق 
نھر 'شنیل' الواقع بغرناطة وتفضیله على نھر التیل المصريء فقال: 'وما لیصرٌ 
تفحَرُ بنیلھاء دا منہ فی شنیلنا" وذلك لان لفظ "شنیل' مشتمل عل "شین" 
زائدۃ علی "الحیل' وعدد الین عندھم لف فکان عدد "شنیل" بحساب المّل 
یزید عل عدد 'نیل' بألف 
التصوص: وإِن مثل ھذہ ا لجھود لاتتجاوز من ان تکون لطرفةً من اللطائفء؛ 
ولاتستحق ان تعکون دلیلا وحجّة فی ترجیح تفسیر علی تفسیر آخر۔ 

الأمرالقانی: أُن اللہ سبحانه وتعا ی قد اُخفی ا لموعد المحدّد لیوم القیامة 
وحینما قال رسول الله صلی الله عليه وسلّم کلمته البلیغة فی موعد السّاعة: 'ما 
الستول عتھا بأعلم من السائل' فإِّه عليه أفضل الصّلوات والئسلیم قد اأعلن 





فنات 

بصراحة أَنّه لایمحن لغیر الله سبحانه وتعا ی ان یعلم وقتھا اللحتّد. واله صلی 
الله عليه وسلّم بین بعض أشراط السّاعة وعلاماتھاء ولن لم یبیّن متی ستقع 
ھذہ العلامات: سواء کانت علامات عامّة أو خاصّة فلایمحن لأحدِ ان یجزم 





بموعد وقوع هھذہ العلامات أیضا. 

الأمر الغالٹ: لیس فی التصوص الشریفة ما یمنع من إبداء بعض 
الاحتمالات أو التوقعات بالتّسبة لبعض العلامات ا لحاصّة بشرط ان لایکون 
ذلك بطریق الجزم والیقینء وبشرط أُن لائطلب من التاس ان یعتقدوا صحة ھذہ 
العوقعات والاحتمالات: فإقہ لاسبیل إلی القطع والیقین فی ذلك إِلاّ لعلام الغیوب. 
ون مثل ھذہ التوقعات أبداھا بعض العلماء علی اُسس حتلفة ولم یدع أُحد 
منھم أُنَ ھذہ التوقعات قطعیة بیجب الاعتقاد بھاء وقد صدقت ھذہ العوقعات یق 
بعض الاأمور؛ کما ظھر عدم صحتھا فی بعض الاأمور الأخری. 

وإِنْ ما ذکرہ فضیلة الشیخ محمد الصادق ا لمغلّس الرَافي حفظہ الله تعا ی هو 
من ھذاالقبیل: وإنّه أبدی هذہ التوقعات عل أساس حساب ا لتل الٰذی أجراہ 
علی بعض النصوص الواردة فی الفتن وأشراط السّاعةء ولاشك أَنَ ما أتی بە من 
نتائج ھذا ا حسابء وما وقع فیھا من موافقة عدَة نصوص بعضھا ببعض یق 
حصیلة حساب الِمّلء فإنه من العجائب ا مدھشۃة فی بعض الاحیانء ولکن لم 
یدع فضیلته فی شیئ من ذلك أُنَ ما وصل إليه من النتائج قطيْ أو یقیء وإنما 
ذکرها علی سبیل الاحتمال والتوقعء لن کلام اللہ سبحانه وتعالی لاتنقضی 
ہہ ۶" غیر 
مکلفین بمعرفتھاء حتی أنہ حفظہ الله تعا ی احتاط فی إِبداء التوقع ایض حیث 
قال فی نھایة ما وصل إليه: 'فھل نتوقع کذا؟ والله اعلم۔" رھٹایدل عل سلامة 


فکرہ وصحة عضرتھ ات الله تعا ی بعونه وتوفیقه. 








الأمر الرابع: من جاء فی ھذہ الأمّة وتنبأً ببعض الاأحداث علی سبیل القطع؛ 
برا ان اعل آسائن عتابہ اورڑیا آن اف فان ا20 الام رئشت 
الاعتقاد بمٹل ھذہ الدعاوی. وقد شاعت ف بلاد ا مند قصیدۂ تنسب إلی 'شاہ 
نعمة الله فیھا بیان اأحداث کثیرۃ فی القرنین الرابع عشر وا لحامس عشر. ولحەن 
لم یقبله العلماء وأنکروا علل من اعتقد صحُتھا بیقین. 

وقد شوھدت ف تاریخ الدیانات نتائج سیئة جتاً للقطع ببعض الامور 
الظنونة۔ ومن أبرز اُمثلتھا فرقة مسیحیّة تستّی ایدونتست (۵۷0۷۵۲51580) 
ظھرت ف القرن التاسع عشرالمیلادي. وإان مؤسسھا 'ولیم ملر"' ١٢۵٥ا۷۷۱۱)‏ 
)۸۷۸۱۱۱٥۲(‏ تنباً علل آساس غیارہ تالق ر89 من الاب القاینت مع ہشن 
ذآیان کر نا جنگ سیقع بعد ألفین وثلاثمائة یوم فحاسب ذلك بطریق 
مخصوص (لیس عل حساب الِمّل) راع ان السیح عليه السلام سینزل مرة 
أُخری فی سنة ۱۸٢۶١‏ ثمّ توسع بعض من ینتمی إ ی ھذہ الفرقة فحدّد شھر مارس 
من تلك السنة لنزول المسیح عليه السلام. فلمَا مضی شھر مارس فی تلك السنة 
زعم بعضھم أنه وقع ھناك خطا بسیط فی الحسابء فصححوا ھذاالخطأء وقالوا إِنّہ 
سیظھر فی الشھر المقبل الّذی هو شھر أبریلء ثم جاء شھر أبریلء ولم یظھر المسیح 
عليه السلامء فاکتشفوا خطاً آخر فی ا لحسابء وبعد التعدیل فی ال حساب حددوا 
تاریخ ۲۲ اکتوبرق تلك السنةہ وقالوا: ھذاالتاریخ نھائ۔ فلمّا جاء ھذا التاریخ 
جلسوا ینتظرون ظھور ال مسیح فی اضطراب شدید حق مر ذلك الیوم؛ ولم یظھر 
املسیح؛ إلل أُن مضت السنة کلھاء فاعترف٥٥|ا:۸‏ ۷ بأنه وقع منه خطاأ 
ولکنہ علی یقین أُنْ ا مسیح سیظھر فی وقت قریب؛ وعبرعن ذلك بقولہ: 'إنه علیل 
بابنا' ولم یزل ینتظر ذلك حتی مات فی سنة ۱۸+۹. وہما اُن تاریخ ؟؟ اُکتوبر ‏ 





سنة ۱۸٢٤١‏ کان محتوماً عندھم؛ وقد ثبت خطا العنبؤ فإِنٌ هذا التاریخ یُعرف 


عندھم ےا البای العظیم' )6۲63٢ 01536]6010:0160٤(‏ 

وقد ترك ھذا "الیاأس العظیم' آثاراً سیئة علیى اعتقادات الملسیحیین: فِنٌ 
العامّة الین کانوا یقطعون بصدق ھذاالعنبؤ جعلوا بحرّقون الکنائس ویشتمون 
علماءھم؛ وارتڈوا عن کثیر من عقائدھم السّابقة حتی ظھرفرغٌ من هذہ الفرقة 
سمّی "ایدونتست الیوم السابع' ۱5٤۹(‏ ۸۹8۷۲ ۷ ۷ ک) وم الیق 
تقول ِنٌ القاریخ المذکور فی التنبؤ کان صادقا ولعحەن لیس امراد بالحدث ال مذکور 
فی سفر دانیال ظھور ال مسیح عليه السلام فی ھنذہ الدنیاء بل المقصود منە حَدَتٌ 
ظھر ف الللا الأع لی وقد حصل ف ؟؟ ا کتوبر سنة .۱۸+١‏ 

ومصیبة أخری ظھرت بھذا التنبؤ أ تلە سبّب ظھور دیانة مستقلة باسم 
'البابیّة' أو 'البھائیة فإنھا انتھزت ھذہ الفرصةء وصدقت تنبؤ 'ملر' بکل 
مضمونھا مدّعیة أَن المراد بعبارۃ سفر دانیال هو خروج إمامھا ا مستّی ب'الباب' 
فإلّه انتشرت دعوتھ فی أ کتوبرۓ؛۱۸ا 

أمَا ما ذکرہ فضیلة الشیخ محمد الصدق ا لمغلّس فی ھذہ الرسالةہ فإنّہ بمعزل 
عن مثل ھذہ الحخرافات؛ فإنه لیس تنبؤاء ولا (خباراً جازماً ہما پقع ی الستقبل 
ولا تفسیراً باطنیَاً للنصوص ون کل ما ذکر فضیلته إنما ذکرہ علی سبیل الاحتمال 
والعوقع المبنی علی العفاؤل. ول من یقرأً ھذاالبحث یتحیّر فی مدی العناء الذی 
تحبّدہ فی استخراج ھذہ العوقعات من النصوص على حساب الجتّل. ولکن 
الڑی ساغاؤؤ کگھر نہ الاو اس الاعتال ات تاہید 
واعتقاد سلیم متقیدة بضوابط فی حدود الشرع القویم؛ ولعکن حینما تنتشر ھذہ 
الأعمال فیما بین العامّةہ فیتسرّب إلیھم الغلو والإفراطء فلایتقیّدون بتلك 
الضوابطہ فیُحرّفون معناہاء ویجعلون الظئی قطعیّاء ویستدلّون بذلك علی أمور 


لاأصل ھا فی ۰ فیّضلّون بذلك ویضلون الآخرین. ولذلك أُنصح قارئ 
ھذاالبحث ان یتقیّد أثناء قراءتھ نلاس ان 

الاول: ان ات اعتقادہ عن کون ھذہ الاحتمالات توقعات علی سبیل 
العفاؤل, ولا یتخذھا یقینیّة أُو شبه یقینیّة فإّه غلو وإفراط قد یؤدی إِلی مفاسد کثیرۃ. 

الغانی: ان بیجزم بأُنْ الأعداد لاتأئیر ما علی حوادث الکونء کما تخیّله بعض 
الضّالین المضلین؛ واخترعوا من اُجل ذلك "علما' باسم 'علم الأُعداد' الُذی هو 
شبیه بعلم النجوم والرمل ا منہي الخوض فیھما بالتصوص الشرعیّة. 

العالٹ: اُن لایتخذ حصیلة البحث ذریعة إِلی العفسیر الباط للنصوص. 

والرابع: أَنّ العوقعات ال أظھرها ا مؤلف حفظہ الله تعا ی لاینغی أُن تُتَخذ 
سبباً لععطیل محاولات الإصلاح اتکالاً عل أُن الإصلاح الآن بید المنتظرین 
الین قرب ظھورهم؛ فإننا مکلفون بتنفیذ أوامرالشرع حسب ما نستطیع؛ وتوکیل 
العتائج ال ال٭ستعائةف تقال 

راوگان تہ الامون سان القارئ غند رات ظتاالحت قالہ سیجد مَعذً 
کبیرۃ فی قراءتہہ فان الاعاجیب التی جاء بھا الباحث حفظه الله تعال جدیر؟ً 
بنفسھا ان یتمثّع الإفسان بمعرفتھا. فإِن صدقت ھنذہ العوقعاتہ فإنھا من إعجاز 
کلام الله ۲ وان لم تصدق؛ فإنھا لاتخلو من اُن تکون جزهً من عجائب القرآن 
اللکریم التق لاتنقضی ولاتنفدہ لموافقة أعداد بعض النصوص ببعض فی موضوع 
9 ,۰ 9 0 





جآ ات العمل ا بر ین نی أعاللے 
إبلادی 


ھذا تقریر لاقتراح خطة العمل لمؤسسة خیریة عالیة فی نھایة القرن الھجريٰ 
السابق و قد أعذ علی طلب من بعض ذوي الشان الذین أرادوا تاسیس مؤسة 
عاليْة کبیرۃ فی دولة من الڈُول الاإسلامیة . وان بعض العلومات في ھذا التقریر 
اصبحت قدیمةء ولکله یشتمل علی مبادی و مقترحات لا تزال حيَة إلی الیوم وفی 
انتظار من یقوم بتطبیقھا فی العالم الإسلامي . محمد تقی الدثمائي 





بسم الله ال رمن الرحیم 





من سُووہ أعمالنا انا لانجد فیما نعلم مؤسّسةً واحدۂً للمسلمین تقوم 

عل آمیی عا ذو بتفاظطات الو ایر الاملام ران دن سیکون 
اؤمّسةً المقترحة ان شاء الله مبکرةً وحیدةً فی العالم الإسلاؾ. 

ومن سوہ أأعمالنا أَنَ المنظماتِ الاِسلامیَّة فی بلاد ا لسلمین الیوم معظمھا لا 

ُثمر نتائ مفیدہً جدیر؟ بالأکر مع ما پُصرّف فیھا من مبالعغ کثیر وافرۃ ء فالٰذی 

جب علینا قبل اُن نقوم بھذہ المؤسّسة اُن نحترز کل الاحتراز عمّا يُغْضِی إلی هذہ 

مس اکن تال آتی سس کو من مو کی ھا 


٠ 


۶۶ 


بكَدماتٍ حقیقیّةٍ عملیّةِ للاإسلام والمسلمینء غیر متأقر بالمشاکل الّی ول 
دوتھاء وغیر قاعدۃِ عن عملھا امستمرٌ مھما کانت الموانم شدیدهً خوَفة. 

وإنّما بٔميّن إقامة مثل ہذہ المؤسّسة بأن تیشم ما فی أول ذنشأتھا جمیمُ ما 
تحتاج إليه من وسائل أُساسیّةٍ وعوامل حيَة. ولتصحن الوسََةُ شاملً لأوسع ما 
یمعحکن من المجالات مع التظر التقیق فی ما بحدُٹ أو بٔمحّن ان یحدُث ‏ 
الستقبلء حقّی قستطیع ان ثُقاوم کل ما بحدث فی طریقھا من مُشکلةٍ أُو حَطر 

ویجب ان لاتعحونَ قواعدً الؤمُسةِ مکتوبةً ف دُستورِھا فحسبٔء بل بجب اُن 
تعکون معمولةً بھا منذ أَوّل یوع من أََام حیاتھا. 

رم سذ کم رق سيتلا فو مہ ؤت2 لاقل اح ساسن رھ 
تحکن أُکثر منھا أَهمَیْة ولكبٔیّن کلا العاملین الأساىِیّین بشیئ من الفصیل: 


جا ۷ت العمل ایر یترف العال رالاسلامی 
ناحیة تمویل ا مؤسسة 
٠> 0 “ 2 7‏ 
بل تأکیدٍ أنه مھما کان رأس مال ھذہ ا لمؤسّسۃ کبیرأء فإه بجب أن یحکون 
اعتماد تمویلِھا فی الستقبّل عل شی إداراتِ تحجاریّة مبثوثةِ فی العال؛ ة سا تھا 
ھذہ س ‏ توب ہے حَطرِ ودائمةً علی کل حالِ. 


الخطط العملٰ 








الأقسام القلائہ ا مستقلۃ 

ولتعکن الو سیة مشتملة عیى ثلاثہ أُقسامِ مستقلة ولعکن ھذہ ت 
القلاثهُ مسوقةً بالمرکز الڑّئیس طف ٰذہ المؤسسة ویجب 7 ھذہ الأقسام التلائة آ 
عرض تقریر أعماظٰا السُتوِی علی هیئة ا لمییرین العُلیا لمذہ الؤمُسة. 

ون ا مرکو الرّئیسء بعد إمساك ٤٥‏ فی مائة من دَخْل الؤسّسة السْتويٍ 
للاحتفاظ والٹثمیر توزع ٥‏ ف مائة الباقیة علی الاأقسام القلائة المذکوۃ علی 
السَّيّة ویمعحن أیضاً ان یقلل هذا المبلغ الملستحفظ إلی ۴ فی مائة فی سنة 
مخصوصةِ لتزداد ا مبالغ الصروفة إلی أحد الأقسام القلثة إذا کان فی حاجة 
مستعجلة إلی المبلغ الائد. وعلاوۃً علی ذلكء یٔمِن ان یقلّل ٥‏ 7 من مبلغ قسم 
من الأأقسام القلائة لإنجاز حاجاتِ قسي آخر إذا کان اه طظروفاً غیرَ اعتیادیة 

ون المّکل القالي یُوضح علاقة ا لمرکز الرّئیس وأقسامه القلائة:- 


قسم الدعوۃ والنتن 





المیئة الاداریة لکل قسم من هذہ الأقسام 

تحتوی إدارۂ کل قسي من ھذہ الأأقسام القلاثة علی أحدَ عشرَ عغضواً 
حَسَبما یأتی: 

عضوان من المملکة العربیّة السّعودیَّة 

عضوان من إفریقیا 

عضوان من آسیا والشرق الأوسط 

عضوان من أَوربًا 

عضوان من أمریکا (شاملة لأمریحٛا اللَاطینَة) 

وقبل أُن اُخو فی طریق عمل ھنذہ الداراتہ أُصرّخ مر أَخرّی بل 
باکی یقت آ کرت × قسي من ھذہ الأقسام القلاثة مستقِلاً عن الأأقسام 
الآخری مشتملاً علل مسلمین ذوي السُمعة الحسنة علی مستوی العالم ومعروفین 
بالعلم والقجربة فی میادین اذ المفوّضة إِلیھم. 

ون الامینَ الشَرَق سوف بُنتَخَبُ بھیئة المدیرین؛ وتحونُ مدّهُ عمله أربمَ 
سنوات عل الاکٹزمن غیر دیز فدہ الث جب آن یاق امیں جدید بعد کل 
ربچ سنواتٍہ لعلّا يفئرَ ذشاظ الؤسَسة فی حینِ من الأحیان: ولعلّا يستَبد أحدٌ من 
الآحاد علی ہذہ المؤسّسةہ شأنَ کثیرِ من المنظمات الاإسلامیّة ال دَِيّت مقاصدھا 
وذّهَلّتَ عن أُھدافھا من اأُجل هذا الاستبداد فی أکثر الأأحوال. وإنَ اڑل ما ثجایہ 
منظماث الملسلمین من التعاسة الیوم هو أُنَ أمناءَہ إِنَما تُنتَخَبْ لوجُھاتٍ سیاسیّةء 
ثم إِّھم یستبڈون علیل ھذا النصب مھما فسدت أعماظُم وفتر نشاظظھم. فالّذی 
جب ی ھذہ المؤَسُىسۃة اق کت یا عل سای الصّلاحیّة والڈیانة والتششاط 
إذا کان یقصد بھا الجخیر للمسلمین 





ات الصل اخ ریت ف ام رالاسلامی نت ١‏ 
جب لکل قسم من ھذہ الأقسام القلافہ ان یکون لە "مین عم و 'مجلس 
إداریٔ' للأنَ کل واحدٍ منھا سوف یتحمل أعباء الأأعمال الققیلة فلا بُدٌ ھا من 
رجال دٗوٍي خبْرۃِ تامَقٍ بمیادین اأعمام؛ وانَّھم سوف یسافرون إلی البلاد الأخری 
الَّی بجری فیھا تلك الأعمال. 
وسوف نحتاج فی قسم (( ا ٰلال الأحمر)) إلی الاطبّاء ورجال الحبرة والتجربة 
فی الطٔبَء کما نحتاج فی قسم ((الڈعوۃ)) ( ی الدعاة اللسلمین وِمَھَرَۃ التعلیم؛ 
ولکتنا نحتاج فی قسم ((الأقلیات المسلمة)) إلی طائفةِ قشتمل علی رجال السّیاسة 
ورجال العوۃ ورجال التعلیم؛ والّذی یهُمُ ھذا القسمَ اکٹ من غیرہ ان یخحون 
فیه رجا السّیاسة لأنَ مصالح الاقلّیّات السلمة ریما تحتاج إلی التعامل مع 
الحکومات: وذلك أمرٌ لا بُ لہ من تجاربَ سیاسیّة. ولیحن ھؤلاء السَیاسیّون 
مخلصین لمصالح السلمین أجریاء للحق بُعداء عن الےبن والتفاق. 
ویجب أیضاً ان یحون المرکژ الرّئیس اذہ المؤسَسة مححَم الدُستور 
والضوابط جامعاً لأحکام الظروف ال ممکنةہ بحیٹث لا یقبل "اي تدخّل أو تسیظر 
خارجٴ' فی حینِ من الأحیان فی أمر من الأمور وإِنَ ھذہ التكتة الأساسیَةً مي 
ال تضمن ھا النّشاط الڈائم والإفادة المستمرّةۃہ ولئن لم ثحاؤؤظ اُصحابُھا علی 
ووتھا ]انان آخات غلابان تر قئل تار معظات الَيَلین آل یلا 
تجدی المسلمین نفعاًہ والّتی لا ثُثیر واحداً فی مائڑ من اإمکانیاتھا مع بذل الأموال 
ال خطیرۃ واستخدام الوسائل ا تارق والّتی لا تجاوز أعمالٔا من عقد مؤتمراتٍ 
عاليَةٍ ربّما تعوزہ البركة والٰنفع. 
بل وأقترح أن یعحون من أُصول ھذہ المؤمّسة اُن لا یعقد أبداً مؤتمراً عالَیبَاً 
عادیَاء لأن الدیرین همذہ الوْسّسة إِن کانوا خُبراء ہمیادین عَمَلِهھم نشیطین ف 
اأعمالمم سوف بیحکمون ف أنفسھم ما هو الواجب ف تلك الظروف ولا بحتاجون 





إلی أُمثال هذہ الموتمرات الّتی لا بخرج منھا إلا قرارات لا حیاۃ فیھا والّتی لا تُنیج 
لا بذلّ الأموالِ العظام من غیر أیّما فائدةٍ 

رلئق اعابمت مد الوَسة ان آرء آعل الےبرة فیمصَنُ لە اُن یجمع دُزینة 
من الرّجال علی الأکثر ممّن یحملون ا معرفةً الامَةً والبُرۃ الضَادقة فی میادینھم 
ا مختضة بیجتمعون من بلاد شٹی ق صورۃ ورشة عمل ویتأمّلون ق مسائل الامّة 
السلمة حقٌ العأَمُل ویقضون فی ہذا التفکیر الاجتماعي أيّاماً او أسابیمء حقی 
یصلوا إلی نتائج عملیّةٍ تسیر الؤسَسة فی ضوٹھا من غیر تأخیر فتثل هدا الو کر 
ہے ںا اُن یفید الاسلامَ والملسلمین. 

ران لعل ۷ اطاذی الی لا تظلت الا رضا الله میعائ خو الڈی عغیل 
القثیر وانه لیجلِب الشُھرۃ الواجبة والقبول العامٌ بنفسه من غیر إعمال ھذہ 
الوسائل الظظاھرۃ. 

ون التلمعق مع الاشقت قد اُصبحوا مُولعین بایات القَورة ومن سُوء 
اعسا نا گان سای مل الف اتھ اتا اتی اقنل 
ا حقیقیع ا حالص بعد ما قضینا أُعواماً فی استخدام وسائل النّشر والتّشھیں 
لالہ آکھ یگل ھراحد اتاقب لت اوت ا لقن َمَة ان غارزےزعن فعال 
0 000 

وأُتقدم الآن إلی توضیح تلك امن الع قاع کسافتر اوت الع لا 
یعمل ظا الؤسّساث العالیْةً الوجودۂ شیٹا. 

و کی الاقلیات املسلمۃة 


إذا نظرنا إلی الظروف العالیّة منذ ہت 7 9 
العالم ُقلیْةً۔ سوا کانت نصرانیَةً أو یھودیَۃً أو بوذیَةٌ أُو هنودیّةً-کاہدت من 
اللصائب والمتاعب ما کابدته الأقلَّیاتُ الملسلِمةُ فی بلاد العالم جمعاء, 

وإتھا ‏ مأُساةٌ عظیمۃً أُنٌ المسلمین ف العالم یقاسون من المّدائد ما لا یصو 
فإِن کثیراً من البلاد ا لسلمة بححم علبھا أَقلَیاتٌ غیر مسلمة وبالخصوص فی 
0 8 یٰ۰ 
عدد یملاأ الکگف من رجالی تعلموا إلی مسقوّی الدراسات القانویّة فضلاً عن 
مغعد اھ ات اعالیت تا کرت فلت ال لاخ اقال کہ تا حرستع 
وسینغال-لم ین ف ال مسلمین من یقوم بأمورِ الحکومةہ ففوضت ال حکومۂة إلی 
رجالي ػُفَار بل وا ی رجال ارتڈوا عن الاسلام والعیاذ باللہ علی أیدی 
العبشیریّینء وتعلمّوا منھم العلوم ا حاضرۃ. 

ومن اللؤسف فوق ذلكء أَنْ الاستعمار قد تعتد فق عھد حکومتہ إلی ان یقلّل 
نفد اسلبَناق احضاء المُگان بما یثبت أَن المسلمین ف بلادھم ف أَقلیْة. 
فاللسلمون فی ھذہ البلاد قد خُرموا عن کل حق من حقوقھم الواجبة. اِنھم رُفضوا 
نصیبّھم المستَحَق فی تلك البلادہ حقی من حیث الأُقلَیةُ اللزعومث وخُرموا عن کل 
تعليیمء حقی عن تعلیمھم الْدَیفی؛ ہما یجعل عقیدتّھم التَینیّةً تضمحل فی قلوبھم 
وأذھانِھم شیٹاً فشیئا. 

وکما أُشرت إليه سابقاء لا یوجد فی خریطة العالم أُقلَیةُ -باستثناء اھریجیّین 
فی اطھند والکیریّین فی بورما-ثقایی ۹ +9 ٘ ۷8۷۶۹پ9 
السلِمةُ فی فلبائن وبورما وسیلون وتھائی لعداء والحبشۃ وشرق أُوربّاء وروسیا وف 
الین بر فرق کل تلم ما نشی تا علیرن تتتا فی السَلین یق اتد لا 
یمضی یومٌ من الام فی اهٰند الا ویٹور فیه هیاجٌ جدید ضدّ المسلمین, يَُيَخْ فيه 








الہ وہ وتُغصَب فيه أمواُم؛ و تُنتَهَكُ فيه عِصَمُھُم وف فیھا بناھم والشُرطةُ 
اهمندیّف بدل من أك ا ھؤلاّء الظلمة إِنّما ناد الا من الملسلمین: وإتھا 
لتحبی ھہؤلاء القاتلین والتَشالینء وتجعل ا لمظلومین من المسلمین یقضون 
اأعمارھم ف السُجون فی ظروفِ صَعِبَةٍ متعبة. 

ہذہ ہی ا حقائئی القابت ولیست أساطیرَ ختلقَف ول ا لمسلمین 
وحکوماتھم إِمَا لا تعرفھاء وإِمَا لا تلتفت إلیھا. 

واتھا لوصمة علی جبین کل حُکومةٍ مسلمة ء اُن یخون إخوائھم لملسلمون ق 
ھذا البؤس والفقاء ولا تفعل لأأجلھم شیٹاً مع ما عندھا من الأموال الحخطیرۃ 
۷۳+ " 

ون اضطھاد المسلمین فی بورما قد فازت ا حکومةُ بجعله ىرَاً من الأسرار 
لق لا تنکشف علی أحد خارج بورما إِلَّا ما نعرف علی لسان بعض من یفرَ من 
'معسکرات ا موت' الَّتی نصہتھا ا لحکومة فی منطقة ((أرکان)) لہ کیف يُذبَح فیھا 
کال ا سن لا تحمل صحیفة من صُخُف العالم أي ح خَبّر ممّا یقاسيه ھؤلاء 
ا راغ سی 6لا ا ریسفت 
التاسشء ویتاگر به الرَجال. 
واته ليَعرِف کل أحیء أن المسلمین ف بورما لا یصل إلیھم أىٌٍ کتاب دیؤۓ؛ 
خق القران الکریہ؛ مع ما عندھم من الحاجة الشّدیدۃ إليه وإنَھم قد رُفضوا 

حق من الحقوق الإنسانیّةِ الأاسیٍّ ولحن لا تعباً بھم مع الأسّف اي 
حکومة اِسلامیّة. 

وإِنٌ حکومة تھائی لندا ا جنوبیّة قسعی بل تعمّدٍ وتدبیر إلی إبادۃ اللسلمین 
وافنائھم باسم إبادة الشٌیوعیّةہ ولا شك أَنَ بعض شبّانھم قد التحقوا بجماعة 


یس 


المَیوعیٔین: ولکن لیس ذلك إِلّا لأثھم لا یجدون أحداً یحمیھم عما یقاسُون, إلّا 


ىٌ 


جا ات العمل اط ریف لعا رالاسلامی 





بعض الشٌیوعیّین الذین یحمونھم لا ستعماطم ف أغراضھم. 

ِن الأقلّیاتِ السلمة فی اکثر أنحاءِ العالم تحتاج إلی التفاتِ سریع وا ی معونة 
من جھاتِ شگی؛ فیجب مثلاٌ ان نظلع عل أحوالھم إظلاعاً صحیح ثمَ ننشر 
أَخبارَھم ى الف الحلات اعغالیہ وئلنت إلیھم أُنظار العالہ؛ ء0 
قستعیل ا حکوماث المسلمةُ نفودًھا السَیاسیٗ علی ا حکومات الکافرۃ التعلّقة 
وتکَبِمُھا ہما ینتج للاقلیّات المسلمة نتائج مؤٹرةہ وکذلك بجب ان یهتمَ لسلمون 
بإقامة معاهھد و مدارسٌ ف الأقلّيّات المسلمةہ وبإمداد المدارس ا موجودۃ فیھم الَی 
ثُواچه من البؤس ما لا یُتصوّر مجود أُٹھا تعْدمْ وسائل القمویلء وجب أیضاً اُن ُختار 
من الأقلّیّات اللسلمة غَبَابًٌ یٔمنحون الوظائف التعلیمیّةً ق الململکة وخارجھا لی 
دِسعَدُوا بالراسات العالیة ویٔصبخُوا أملاً حا لأھل دینھم فی بلادھم. 

وھکذا تحتاج الالَیاتٌ ا مسلمة إلی مساعَداتٍِ من جھاتٍ شقی ویمکن لنا 
تألیف مجلد کامل علل ما تقاسی ھذہ القلَیاتُ من أُنواع الصائب فی مختلف البلاد 
ولکن ا حکومات اللسلمةہ بدلا من ان تجتھد فی إِنھاء هذہ ا مظالم؛ لا تزال تُمَاعِدُ 
تلك ا حکومات الظّا لمة الّتی تضطھد الملسلمین. 

ون فھرسَ أُنواع اللساعدات الّتی تحتاج إلیھا الألَيْاتُ السیِمةُ لطویل جتا 
اتا رفا لل بعشن الفَٹون ق ھ3ا ااگریر اارے(غلانا بالہ ہب آن رکرن طذ 
الوسَسة قسم خاصٌ یعُبٰی بشٹون الأقلیّات المسلمة فحسبُ: لیقصر نظرہ علل ھلاء 
البائسینء ویظلع علی أحواظم ء ویجتھد ف إحیاء حقوقھم فی مشارق الأرض ومغاربھا. 


٢ے‏ قسم الدعوۃ و ۔ لتعلیم الاسلامی 
ھناك الات واسعة ٰذہ ا مؤسّسة فی قسم التعلیم والدعوۃ أیضاٌ ومن ا لمؤلم 
ان السلمین لم یقوموا بواجبھم فی ھذہ التاحیة مع ما عندھم من وسائل وافرۃ 


کا ای 
َ الد انا 
۶ ہے 


0| ٤٤ 








7ٍھٗہك2پ)] بُوجَدُ فی بعض ألسنة العالم کتابٔ دیزخء 2 حق القرآن الکریہ؛ 
ون بعضَ التراجم سان ُوجَد فیھا قد قام بھا بعضٔ غیر المسلمین الّذین 
بُعرّفون بعصبيْتِھم وعنادھم ضد الإسلام والمسلمین. 

ون التراجعَ الاإنحَلیزیَة ال قام بھا بعص المسلمین مثل پعحکتھال وعبد 
اللہ یوسف علج؛ قد ذشرھا بعض العجّار الذین یبیعونھا بأُثمانِ غالیة۔ وبینما توجد 
فسخةُ من الکتاب المقدّس (بائبل) بإعداد رائع جمیل بجنیه ونصفء لا یوجد 
فسخة من مصحف القرآن الکریم-ولو بإعداد طباعيّ بسیط۔ إِلّا بأربع جنیھات 
ونصف او کس جنیھات. وھذا تعکون ھذہ التراحِمَ اق امت فوق مستطاع 
القٌباب المسلمین. وممّا يُوفُنا ان البلاد اللسلمڈ مع ما أفاض الله علیھا من 
أنواع الاأموال والوسائل- لم تقم بعد سڈ حاجاثٍِ لسلمین ف القرآن الکریم من 
ھاتین التاحیتین: مع ان ذلك لا یقتضی إِلّا بضعة ملایین من دولارات: 

ولو صرفت إحدی ا حکومات المسلمة ملیون دولارِ فحسبء نستطیع اُن 
نملاً الأسواق بتراجم القرآن بالإنحلیزیّة اللطبوعة بطبع فاخرء وِثیٌر لکل أحوِ 
الحصول عل الٹراجم الإنحلیزیة مع متنھا العر بدولارین فقطء وھکذا 
ذستطیع ان ُبتقی راس الال لو اُردنا بیع الٹراجم الانحلیزیَّة تَوْلِیَةَ من دون ربج 
ولو کان الکتاب المقدّس للتصاری یباع بھذہ الأسعار ا حافضۃ مماذا لا یمن لعا 
أُن نبیع الٹراجم القرأنیّة بمٹلھا؟ 

ون التِرَكَمَة الإنحلیزیّةً للقرآن من أبرز الحاجات الَّی بەتاج إلیھا ناس غیرُ 
السلمین فإتَھم لا بجدون أمامَھم أيٗ تركَمَةٍ للقرآن ولو کانوا بجدونھا فإٹھا فوق 
مُتناؤَظٰم من حیث السَعرٌ 

ك7 رز مد تی مو اھ2 ساد 
لغاتٍِ کثیر؟ لا یوجد فیھا أٗ کتابٍِ دیخٌ علی سعرِ معقول ومقبولِ. وإلّنا نحتاج 


ھت العمل ا یریت ف العال مالاسلامی 
إلی صرف ملیونی دولار سنوتّاً علی الأقلٌ للإکثار من المطبوعات الدینیّة يتّة ای 7 
بأسعار مُتَايبَةٍ فی اللّغات العالَيیّة مثل الانحلیزیّة والفرنساویّة والالمانیّة 
الحطات رت اض تر اھر الا ےھ رھ کرو الاقت 
الافریقیّة. وعلی کل ذلك بیجب علینا اُن نحص بعضّ الطبوعاتِ الَینیّة للتوزیع 
کات پوس ا ات ات 
نا نری البعثاتِ التبشیریّة لللصاری تصرف ملایینَ ڈولاراً فی بلاد 
السلمین؛ وإِئٹھا تصرِف ف ملگة واحدۃِ فقط -و ي اندونیسیا۔ ما بین عشرین 
إلل ثلائین ملیون ڈولاراً لیرتدٌ فقراء المسلمین إلی التصرانیّة والعیاذ بالله. 
وعندھم طائراتٌ خصوصیَةً لیسھل 0م القیام بمشروعھم۔''' ومن المؤسف أنّه 
لا يُوجَد علی الأرض علَکَة واحدۂً اِسلامیّة تصرف ملیوفی دُولارِ فقط للدّعوۃ إلی 
الإسلام مع ما أفاض الله علیھا من امول کثیرۃ ووسائل عظیمة. 
ون بعضّ ا لمنظماتِ الإِسلامیّة قد تكرّت بعضَ التّشراتِ والگتٔب الینیّة فی 
د خقَلِقَة ولکتھا مطبوعة علی وَجُْو لا یرضاہ ٌ اک اکا 
7 ً۲ النحازۃ ریما یصرف فیھا مبالم کثیرڈ ولو کانت ہذہ الجچھوڈ 
مشا ےتا باتال اتیل وائھ اکی 
رقاوق ال مم آن میس غلبہفرات التباف اخ اترسکالی آدت 
الیوم للمسلمین لابلاغ دعوتھم الإسلامیّة فرص لم تحظ بھا للسلمون أبداٌ فی 
تاریخھم عبر القرون الأربعة عشر. 
ِنْ عامّة التاس من التصاری فی الژمن ا ماضِی کانوا قد أضلّھم ملوگھم 
امام مر ات یرک لن گوانھی 





× 


ٴ۶ 
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سرع 


جافٍ بعیدٌ عن الحضارۃ لیس لدیه ما یَعرِضه أمام الژکب ا حضاريٌء ون یعتبر 
لاہ کا ھا الاقام لا صل سا ولا قلبا ران اکتب اطدیٹ الدیٰ دتّ 
اأعداء الإسلام ھؤلاء أَنَ رسول اللہ صل الله عليه وسلم استرق -والعیاذ بالله- 
0 +- 9+ ۷۹۶۶ی 0 
ما والّتی جعلتھا علماءٴ التصارّی مرتحَرَۃً ‏ قلوب عامَّؾھم. 

ولحن الیوم عراطید اللزہ اعت اھلہ اطراقاٹ گول عق تد افل 
الغرب شیئاہء فشیئاء وذلك 0" باسلمین ولقاءاتھم بھم ومصاحبتھم فی 





دیارغم 3 008""٭""ھھ" ن بأَنٌ کل ذلك من الأساطیر الخترَعَة 


وفوق کل ذلك أُصبح الثضَاری الیوم قد ترکوا کثیراً من عقائد دینھم مثل 
عصمة البابا وغیر ذلكہ وإِنٌ أُکثرھم اورسا میتی رط ا شر 
ولذلك أُصبحت جمیخ العَقّبات فی سبیل العوۃ إلی الإسلام زائلة وا حمد للہہ وصار 
سبیلُ الّعوۃ مفتوحاً عِل مصراعیه لکل من أُراد مل رسالة الإسلام إلیھم, 

وبجانب آخر قد أُفاض الله سبحانہ وتعالی گُُوزاً من الأأحوال والوسائل علی 
دُوَلِ صغیرۃ للمسلمین مثل دبی وأبو ظبی وقطر وشارقه وأمارات الحخلیج الأخریء 
ضا عن اقالكإ فلز الک الیک السوتھ رلیا ال صن ل ارم 
من الأموال ما لا یوجد لە نظیرٌ ف ال ماضی. 

وھکذا جعل الله کَلَّا العاملیٔنِ فی سبیل الدعوۃ إلی الاإسلام فی نصرۃة 
السلمین فلو صرفت ا حکوماث الاإسلامیهُ جزۂ یسیراً من أمواهٔم فی سبیل 
الدعوۃ إلی الإسلام وصرفتہ بظرُقِ مُتَقْمَةٍ علی أیدی أصحاب ذوی خِبْرَةِ ‏ هذا 
الصدَّد لکان التفع تر قفا متضَور 


۷ات العمل اب ریت ٹی لعالرالاسلامی 








وان الامکانیّاتِ المشرِفَة للدعوۃ إلی الاإسلام لا تختضَ بعمالليِ الَصَارّی 
فحسبُ: والما نجدھا فی الیّابانِ وفی الشرق البعید وفی دیار البوذیّین واٰنود وق 
بعض بلاد إفریقیا التاھضة أکثر وأکٹر فمواقمُ نشر الإسلام وتبلیفہ مبثوثةً فی 
أنحاء العالّم كلّه سیوّی ما نجدہ ف البلاد الشقٌیوعیّة ویُوجّد فیھا أأیضاً رجال یبحٹون 
عن طرق سلیمة لعبادۃ الله ففی ہذہ الدُنیا المفتوحة لرسالة الإسلامہ تاج إلی 
جھودِ منظَمة خحلِصةِ للدعوۃ إپی الله سبحانہہ ونرجو ان ثُثیر ھذہ ا لجھوڈ فی سائر 
أنحاء الأرض فوق ما نتصوّر الیوم. ولکتنا مع الأسف لا فستفید فی وقتنا الحاضر 
بھذہ الإمکانیّات المشرِقَة وبھذہ الوسائل الجبّارۃ ال نملکھاہ فھذا ما یجعل کل 
عینِ تدمع عبرات التماء والحقٌ أُنَ عبراتِ الڈماء لا تخفی لابداء ما فی الجاطر 
من الجزن والألم عل هذہ ال مأُساۃ الکبری. 

وبجانب الکتب الڈینیّة تحتاج منظماث المسلمین فی ختلف أنحاء الأرض إلی 
مَعُونة ماليةٍ ولم تقم اي مملکة اِسلامیّةٍ باستقراء علمٔ تاج للمنّلمات الاِسلامیّة 
ولحاجاتھا ا حقیقیّة فنجد بعضَ النقَّمّات الملستحقّة لا قستلم اي نوع من المعونة بینما 
قستلم بعض النقّماتِ العدیمة الفائدة مبالغ کثیرةٌ لأّھا تعرف طرّق جلب الاموال. 
ولا يَعرف أحذ ھا کیف تُصرّف ہنہ الأموال الحطیرذ؟ ٴ 

ویمکن لنا ان نضع لقسم ((الأقلیّات المسلمة)) وقسم ((الدّعوۃ والتعلیم 
الإ(سلا)) برامچ أَخرّی غیرَما ذکرناء وذلك عند المتقدم إلی العمل بھذہ القکرّحات, 

ون ہذہ الأعمال لا تحتاج إلی مال کثیر وانما تاج کل قسم إلی خسمۃة أو 
سبعة ملایین دُولار سنویّاء وإِنّ هذا المبلغ سیکفی ان شاء الله تعا ی للعمل ا مثیر 
التائم طوال الأأحقابء وذلك المبلغ أُقل قلیلِ بالگسبة إلی ما یصرف الیوم لأُعمال 
لا فائدۃ فیھا. 





٣۔‏ قسم اطلال الأ_ مر 


ِنْ مجال التّشاطات فی قسم الال الأ مر واىمُ أیضاٌ ہنالك ممالِكٔ مسلمۃُ 
لق الغایة فی الفقر والإعدامء واٹھا ثواچہ مصائبَ گُلَمَا عَرَضَبھا مشکلۂ 
اتتاعۃة تال او غلدالافک اکا ایتتان الع الفَترۃ 

فکانت معظمُ مناطق المند-مثٹلا-فی سنة ۷۰۱۹۷۵ یِبَفَ وخاضةً فی 
گجرات ووسط ا ٰندہ فالمسلمون بما یقاسونه من الاضطھاد فی اطند لم یقدرُوا 
علی إعانة إخوانھم البائسین؛ فمات منھم عدد کر جع وحن ذلك لم ینم 
فی الجرائد اهندیّة ولا فی الجرائد العالّیة وکكذلك مات أُکثرُ من ملیون فسمة 
معظمُھم مسلمون- فی بنغلادیش قبل سنتین- کان مت أوساظ افریقیّا فی 
العام ا ماضِی والّذی قبلهہ وکان معظم مُكايِھا مسلمین. ولا أُن الجرائد العالیَّةً قد 
تقرت: آکیا:ٗ ھذا القحطء قد بعثت إلیھم الْأممٌُ التَجدۂُ بشیئ من العونة 
وکذلك قد جمعت بعض النظَماتُ اليِیحیّة مثل ((الضلیب الأجر)) العبرّعاتِ 
ظؤلاء البائسین؛ ولکته لم یحکن هناك-فیما أعلم- أَيّة ة منظمة اِسلامیّةٍ ت تقوم بھذا 
العمل الإذسافء لأئه لا یوجد فیھم أَيَهُ مُنطَمة ت اھر ھی عالَية. 

ولا تسیطر الشیوعیّون علی کمبوڈیا ولاؤس وویت نام؛ ابئُی عدد کثیژُ من 
اللسلمین بالقتل والاٌبحء واللہ سبحانه أعلم بعددھم ولکن لم بعرف أَحدً 
أخبارھم؛ ولا قامت مؤْسََّة اِسلامیَةُ باستطلاع أحوام. ومن المعتاد أن الجرائة 
ک2 عِل مصائب المسلمین؛ مھما کانت شدیدہً عنیفڈ ولو کان 
الالافف سر تر کل یرم اترك والق آن اطراندق العالم الإسلا 
کيَاتاة ضا الات الاتاء اعا ا لی َزَدَكنتھا سای رت نت 
يَملكَ العالَم الإسلاؾ وکالةً واحدۂ للاأنباء 


جع ات العمل ا یریت فی العا رالاسلامی 








وان بعضَ الملسلمین من ھذہ البلاد قدھاجروا إلی تھائی لعداء واِنْ لکومة ا لدھائیة 
لا ُشجّع بدا علی هذہ المجرۃ لأتھا تضطھد المسلمین بنفسھا فی جنوب البلادہ فلذلك 
قد رد من ھؤلاء عددٌ غیژ قلیلء ولا شك ف أَثھم قتلوا بالشیوعیّین بعد الرٌجوع إلی 
أُوطانھم والّذین مکٹوا فی تھائی لندا إنما یعیشون عیشة بائسة مُوْلةہ 

وان آلافا من الأنعام تُذبَح فی منی کل عاع عند مویم الج ویستطیع قسمْ 
((املال الأحمر)) ان یستفید من لحومھا وجلودھا ویقتىھا بین المسلمین الذین 
تن جُوعا فی البلاد الآخری: 

ویجب علی قسم ((اھلال الأمر)) ان یقوم جَدماتِ إِنسانيّةِ ف کل موضع 
أُصیب بنوع من أنواع البلاء ویوفر لدی المصابین ما یحتاجون إليه من الغذاء 
واللباس والسَحن والادویة. واِنَ ذلك بیحتاج إلی جماعة لللٍسعاف مستععتۃ لأداء 

وفی ال ختام اُدعو الله سبحانه وتعا ی ان یوقق المسلمین للقیام بھذہ الأُعمال 
لوا وت ال تال ا حور الرق 


7 


> ود 





عقیدة الوحدانیة من خلال حجة الوداع موس مسھھوھوجکمسوسسسہت 


وحدانیة الله سبحانہ وتعا ی یىمشوصسو می س‫سسجس مہ مہ7 
وحدانیة الدین ا حق من خلال مناسك ا حج شس اھ امس کس و 
وحدانیة الامة الہ سم اھ لس رت ہم سی ھا سھ سی و 
مسئلة صفات الله عرٌوجل نم کس ےد تم سم أهَََصوأسسْ سک 
الف: الرّ علی الملاحظات حول: "تفسیر عثمانی" ا ا ا ریہ 
ا ملاحظات: وتعلیقی علیھا مس رس سور مٹسس رس شس ہھ سر ھی ھتہ ۳۴۹ 
-١‏ فإإِيَكَ تَعْبُدْ وَإِيَاكَ دَسْتَعِينُ )× مر پوپ شش مٗٗمصھسظست 25 
املاحظة الغانیة: قصة طاوس والحیّة سس سس ھاماهساشسامہهوٰ۳٢‏ 
ا للاحظة العاشرۃ بکاء شعیب عليه السلام سس ےك يہ ۲۷ 
ا ملاحظۃ القالعة خلافۃة آدم عليه السلام سض س2سض اھ ھکاس ا 
الللاحظة الرابعةہ فی استفتاح الیھود بالتبي صل الله عليه وسلم مھا 
اللاحظة الحخامسة إ ی السابعة ہو مج وم سس سک ھتہ 
ملاحظات فی مسئلة صفات الله تعال یل سس دس امس س_>مسهھاسهسممتو ش۷7 
مذھب صاحب 'تفسیر عثمان' فی الضّفات مییجٌٌٌّكٌجوسسسسسھہھت 


ملحق: جوابُ خطاب رابطة العالم الإسلابي بشأن ملاحظة آخر فی "تفسیر عثمانی' ٦٦..‏ 
ب: تقدیم عل الکتاب 'القول التمام فی إثبات التفویض مذھبا للسلف الکرام' سس ا 








'مفاھیم بجب ان تصحح" وہمسسهَسوسسٌَُضسسٗسْه سس تک 
اُصول التکفیر درس مر لوم اتھجمس مھا ھا ۶۸۷ 
غطات سوالاہر غای نس غاد ماد ال تال ور ۵ موک فی یا- زی ۸56۸0 
الجواب س شسکیوسمپ-ٗ فر‌فممجمسدجچچجھ سے سس شس تا 
اڈ ا0لال س-صىشس ےس نصضصیمستمں‌جٗصھممحصحصىت سس سخ 
السوال الغانی ممویمتفصفوووشھکھشھوسوکھکھھتھھار سا سس ہا نے 
السؤال العالث کسولممملفمف جگکوکشرممٰٗیفمسوسصفیٌٌَٗٗصىمفمسمسَسيَسس َ۷ 


خطاب إلی معا ی الأمین العامٌ لمنظمة المؤتمر الإسلائۓ عما اجترأً عليه بعض حاقدی 


الڑسلام فی دنمارك شکیظش متس مافھاس اس اسم ھچ وھ سض کر ری ۹6 
27 00۶و" 
استفتاء مس سو سس ھاسھ کہ ما صاسھو-سس ول جھس سور ہ2 
ان دعوی الحبوٰة و ات سی رر اساض سس در راس تا ساس یی ات 
مسودۃ الجواب المقترح عن الاستفتاء فی القادیانیین وس سس سھ سی ۴ا 
السؤال الرابع سم مرو روگ شس رسارس اھ چھ ترجہ ۱۲۳۴ 
ملحق: قرار مجمع الفقه الإسلاي الدُوٍَ بشأن القادیانیّة ومویوساجصٌىمہب اکا 
الجدول بأُوصاف سیّدنا عیسی عليه السّلام مس ےس تر تت۵ 
کلمة سماحة العلامة الشیخ عبد الفتاح ا یت 6 
جدول ما ثبت بالقرآن والسنة من أمارات المسیح ا موعود عیسی عليه السلام....... ۱۲۹ 
بعض ما ورد من أحوال أُمه علیھما السلام کال سکت سوک جامس َسسسيتَت22 
محل ولادته عليه السلام وکیفیة ذلك مشش اوھ ھسروب کل ھاھ سم اسری۶۴! 
اأُحوال مریم بعد ولادته عليه السلام ولمس میتھی 2گ 
وجاھة عیسی عليه السلام سٗشسھشجچجسیاھھ مھ اھ صصْحدھلمئیہہ گ٢‏ 
خصائص عیسی ال مسیح الموعود عليه السلام مسٰکسکىچھاسرکھ کس تھراہی ۱۴۶۲ 


حلیته عليه السلام وقت نزوله اش مشساملکتھجچسھھکھ سک سر ا۷ 





فھرسش اویات 





بعض أُحواله عليه السّلام وقت نزولہ یووسھکوائکییومسویمٗشسج سوہ ۳۴ 
محل نزوله عليه السّلام و وقت نزوله کھلکولُھسھسیُملفھھہتھهمشھت ۱۶۶ 
اأحوال الحاضرین ف ال ملسجد وقت نزوله عليه السلام سس صسهھ سہ کا 
بعض أُحواله بعد نزوله عليه السلام ماس کو ساسا اسر ۱۷51 
امشروعات التی یقوم بھا بعد نزوله عليه السلام ووھر سکس سس تا 
البرکات الظاھرۃ و الباطنة فی زمنه عليه السلام سس مس ساس تسس ت۷۸۸ 
شی أحوال الناس فی زمن عیسی ال مسیح عليه السلام چیت کچھ کہ گوس گا 
اأحوال العرب فی ذلك الزمان مس وت سی ھت کین ھک ھکس صظ 
ذکر غزو المسلمین ا حند سس تل ناسل موس امس ایس تا 
خروج الدجال قبل نزول عیسی عليه السلام صمسمسچشش ھجت گا 
أمارات الدجال و أُوصافه ممجھمسس اس اسم سسلستہ 1 
اعرال الدَجال الا کر مم کچھ سوسسھسسکھ اکا 
خروج یأجوج و مأجوج سی کمفوسممسمسکسملسسالست نکھت 
وفاته عليه السلام وبعض الاحوال قبیل وَفاتہ 0 و ون 
اُحوال ا مسلمین بعد وفاته عليه السلام دا کک متام ھ59 
الفسیر 
مذ گرۃُ فی طبقات المفشرین وأصول التفسیر (سمصس ےچ ھکس تک 
تاریخ القفسیر وطبقات المفسّرین سور دجھ تک کات ک ھکل اھک 
ا خلفاء القلاثةُ یسل مس ھک سا 
عح بن آبی طالب““ مس مسر ماھری ما اھ مس ھتاھ وس وه ا 
عبد الله بن ےی دا پیچوو سان اجس شھوچجسج کہ شدھ کٹا 
عبد الله بن عبّاسس 2“ مھوجنیی رسس عوضوم سشو 55 





سا2ت 





الصحابۂة الآخرُون 9" 
طبقة القابعین وموفمٗساھینپ”ومُوشفوسھھھوشگکسھھسو ناشرت 9 
ارب نیووہفھسملہ سرمکہ'یشفپھمسش تہف-قفمهشفمسسو سای 856ا 
00 سس م سس مسسمتہ 
کس یسیتمفہففمکمفشُُٰسھفامفلشیمنوس ہ۵۹۷ 
گارس یی کیا سَْ٭هَکوسسوَفَف-”صَمََََََُ"صصضدسْصسصسَس٭َمُمحمہہ ت۹٢‏ 
عطاء بن أپی رباح اھ ھسسمامسہ ‏ ساھ او حسمت 66 
(ب) علماء الکوفة أُصحاب اخ مرو 0 مسشکسسكَْ سس وکسا سی سا مت اھ 
(ج) علعام الَدیتة خر و نا ا ا ات اھکیس سی مت ۲58 
الضعفاء فی ھذہ الطبقة 2 2 ا ار نر و رت ناس ھا اش ری 9ا 
الطبقة القالخة طبقة تبع القابعین 90ص ""'" 
الطبقة الرابعة طبقة ابن جریر ( رمه الله) فٌمٌحٔسمسعمھمسس اس سب ا2ھ 
الظبقة الحخامسة طبقة المفسّرین بحذف الأسانید ي۷۰۳۰۷۷۷۰).-هىش---مششمسشسشھسشکري55ا 
الظلبقة الْسّادسة عصر ا۔معرفة الإِْسلامیّة پلھورسی ھک ھ ھی 998 
الطبقة السابعة المتأخرون ممیت وصمموٌعساضسالسم۱-ٌْٗٔصسصسسْھّْ-ىہکا 


التوع القانی-۔ علوم القرآن ےم ھت ات امہہچیت تسم اتا 


نزول القرآن حسم سس ھ ھا مھ اداد سکم یئاکا 
آخر مانزل شش مفصصسمويیہعسش‌ششششجھمیہہج“مسٗصًُ“س‫٭سجکھهلني یہ ستاا 
معرفة شاف الول ويساماس کس ھ لھا ساماامکممتامخٌ٭۱صضْسهميہھتا 
العبرۃ بعموم اللّفظ أو بخصوص السٌبب فی صمسجموسسیایسکانجچجھیپٹ کک 
کل عق آریدھا افاطل تسس امس سط تھسا اھ شک ست حت تس اتا 
تنبیە ضروريٍ روصم مھ ہشھےھوسشسش یہ تسس چھ رضم ا 


فھرس اویات 





اُصول الثفسیر ومآخذہ ےَََےےسسٌَََْصم-َْم ”۱مّس کت 
الأول: التقل عن رسول الله صلی الله عليه وسلم 00 سس اکا 
القانی: الأخذ بقول الصحافع َََََحََسَسسْنویسْسَ کچھ 
العالث : الأخذ بمطلق اللّغة مسسیسھىىػىٗىد سس سس جس سسکگا 
الرٌابع: الٹفسیر 00 کرسر اھ تو ره تک هوَىیس انا الا 
زیادة فی الإسرائیلیّات عن ابن کثیر ف المأخذ الأؤل والقانی سصوسفّٔصمصیہ گا 
زیادۃ عن التقان فی تفسیر القرآن بالقرآن ساسا اھ ایل سے مہ۷6 
العمل عند اختلاف التفاسیر وس رف اھت ھک ک ھکد ھن ۷ 
شروط ا مفسر وآدابہ سو یومسَمَتََََكسسََمْسهَصصصصصٗصسَََْٗمَتہ ۷۹ 
التفسیڈ بالرأي وحدوذہ: ٭_٭سس لس اس سس دھمتھسس ھا شرب 19 
وَأمّا کلامُ الضَوفیّة فی القرآن کس سک سن اھ ساس کسی سھ سس اکا 
العفسیر بالژوایة ومکانته فی العلوم الإِسلامیَّة کچھ سس سس ہ9 
کون بعض الکلام غيرَ مقصود: کسست کک يتھچڑک‪‌ھُو سے ےتسس ض۸ 
أُسبابٔ اللال فی التعفسیر عوٌُمسسمش ری سو کیصحوسو سس ٹ7 
اُھل التَجدد وسرم مہ اہ وس ساس ما سر ساس یسل ھا ری برا۸9 
الحدیث 
مذ گرة فی مبادیئ علم ا حدیث ےس سے سس سش ہت 
ا حجدیث ق اللغة واللصطلح سس مھ سکھ اھ ساہ اس افضس سس گا 
(١)علم‏ روایة ا حدیث سلس ہشیمھ سس سکس سواہ نا۸ 
)۰( علم درایة ا حدیثٹ جو عنا ا سر وکا ری کر وا 
تدوین ال حدیثٹ فنا 2و2 22و2 22 2ر2 2را شی مد مشیر سس رم ا و 0 
(١)الصادقۃة‏ ٹوو سمھوسٗ ہسوسو سی ےه مسسهھجسس شس سس ا 











(٤)کتاب‏ الصدقة جا حم اھ ےہ تک سس سر گت 
(٥)ٴصحیفۃة‏ عمرو بن ح۸ ص رای سس ماس ساد ا ای ری ۹3۹ 
(٦)صحف‏ ابن عبّاس سی رسس مس می میس یی سس ا سھ رین گ۹ 
(۷) کتاب ابن مسعود سس سس سی سھھ 1سس سھ مکی سای ہا 
(۸)صحیفة جابر بن عبد الله مس سط ٗصےصسَس سس کت 
(۹)رسالة سمرۃ بن جندب کرجھ وھ رمدجھمھعرواھ سکس سَسَسساسَچھسب ۱۹۹5 
(١۱)صحیفۃ‏ سعد بن عبادة اض مل شر را فدہ ام مر یر شک ای اس تک و 
(١۱)صحف‏ آپی ھریرة پھوچججھففوسسسوکُھپچ کیہ ا 
(الف) مسند أیی ھریرةۃ مم ساس مھ یھ یھ کت ھالسم سس مت ظ5 
(ب) مؤلّف بشیر بن نھيك سس کس سم مہ شس مس مھ 
(ج) رسالة عبد الملك بن مروان سس ا رر سس اھ امیس بھر ھی ہنا 
(د) صحیفة همّام بن منبّه مز مس سس رھ لی سض ۸4 
تدوین ال حدیث فی عھد الشیخین میس مٗووفشفجمشی-صم اي کا 
عھد عمر بن عبد العزیز جوف یسیو ھسھ|ُُلکھاامہیکمسھمرہزی ۲۹۹5 
القرن الغانی چوس سجھھوشیھھوٗ مک۲ 
القرن الغالٹ رہ مس سسمٔ‫ٌسٌسس سس سس سیت 
اُنواع المصتفات فی ا حدیث مُومیمفاصجٗوعٌ حَشس امم تقس ۲ 
7 وسچ سس سھہفممسسھھسكکسھهسھشھسش‫ھھھیم ھا 
منزلة الکوفة من علم ا حدیث دوھک اھ سس سان 56 
ابو حنیفة١‏ وام حدیث ار 2222002222 ھا 0 5 
ُھمٌ شروح ا حدیث الؤلَّفة فی ا مند وباکستان فی القرن الرابع عشر اٰجريّ 0س 3039+ 
أُّهْمَ شروح ا حدیث الولّفة فی ا مند وباکستان فی القرن الرابع عشر اٰجري ہ9۹8 


فھریں اطحویات 


٤‏ - اُوجز المسالك إلی موطاً اللإمام مالك سس سس سس 
٥‏ - إعلاء السنن ا اک ا ا ا ا ا ا کی کر کا 
-٦‏ معارف السنن ومشسجہوہستل0 کُُٛٗ‫هھچُ٘-مھصسسص-ف-مصحھسٔمفششسست 
۷- لامع الدراری ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
۸ الکوکب الدرّی سرهسھواھلد سز فو راشرس سجوھااھناھانہ 
۹ قلائد الأزھار ص۳" 
اتباع السنة: مفتاح الفوز والسعادةۃ زیومیمویشوٗوولائوشیوکٗھمامسسنتاہ اوت 
الفقه والثقانون 
منھجیة الاجتھاد فی العصر ا حاضر جس وس وموسس سد 
بامو الا جتھاد الطلوت ق اَلْعَضر الفاضر مس ہہ سسسسس سک 
مجال الاجتھاد الطلوب 000+ 9بج 
منھج عملیة الاجتھاد فاص اھ مم تا دس سک ھ یما ھت وس مھا وی و 
من الذی یقوم بھذا الاجتھاد؟ ا کک ا ا ا 
فکرۃ تفویض الاجتھاد إ ی ھیئة رسمیة کالبارلمان تن مر رٹ 
مدی التطوٗر والجمود ف القانون الإسلايء ومقارنته بالقوانین الوضعیْة العصریة فی ذلك ... 
نظرۃً عابرۃً حول قانون العقوبات السودانی می ھساو یتسہ زکايسسفي اف 
نظرةً عابرةٌ حول قانون العقوبات السوداف کھیرولسع-صتجوھدصتھمساجت 
ملاحظات عامّة بوشو مرو ود ملا اب تس ولس ددم انھااہ ستودحوا 
قانون العقوبات لسنة ۱۹۸۳م پمفووفولومنونْووئوففيواائمیاائمھسوگکوٗمشوسہت 
١۔العقوبات‏ احدّیة 9099 ا 


ارت مم ےسى]سےہےہہہےسجٗمىم سس سش جح 





"۷ 


"۲۳ 


"(۷ 


عقوبة السجن والتغریب و اک 
إداراۃ حل لارتکاب جرائم جنسیّة 


الرنا بالخداع من غیر مسلم وا 6 وم 


مامح ھ۸ ۸ فو و وخ 8۱ +ہوہہوووووووووےووےووووو دو ےہ 


کت ےرۓنےرےنزےنزنزاززؤؤؤزؤزؤززورززررر رر ۲ رڈ رر رر رر ڈٹیڈ ےی ڈڈڈکی 


ننینزززرززرززرزرزرزررررری رر ڑ ور رر رر رر و رر رر وہ ےےا ‏ ہے ے نے نتےےررجڈجڈت 


رؤؤوؤززؤزؤؤزؤزززززز رن ڈ ‏ و رر رر رر ہےر ےج ےرڈہےرڈرڈرےرگررجرڈتررجرڈرررں 


رر ر تر رر رر رر رر رو ۶ رر رر رڈ ڈگ ڈ رر گی ۰ ہررررجررں 


رر رر راوج رر رز رر رر رو _ک_ ج ‏ رر رر ےت ہر ےی :ل239 


یں را رر رز ر تی 'ں'۔ بزرزژرزؤڑظؤزؤزؤر رر ور ر ‏ رر ہر ہہ کہ ور رر نےررے۔‪ڈ 


رر رر رر و رر روج و رر رت رت ےےہےےررجےےرجر رج ری یٹ یکٹڈج یڈرڈڈی 


رو ر رر رر ےت ےےےےرڈرررررر رر ڈگ رڈ ہہ رو ڈزؤزززڈر رر یہ231 








النعلیم وافکار معاصرۂ 
نظرۃً عابرةً حول التعلیم الین فی باکستان 
الدڈرس التظاؾ موا مھمس سس کچھ نس جماہ وص مس2 


السنة الغالعة وش اس امم الو فی تو اسنپممحت 
املرحلة الغانویة الحخاصة ا ا کا اک 0 0 2260 و و ا 0606 62060 
السنة الأولٰ سِ--0 000" 


الرحلة العالیة 0ص::-- 
السنة الأُولٰ مد کس س.-محصصشْممفمہھ 








المرحلة العالمیة مھ فودسللماوسا تاب کک تسسھ کہ اصمست ۳۹۴٣‏ 
السنة الأولنٰ جلمص-جھھھڈٔپ٠ُٔوپأ”ٗاگأؤکأأْٛسٛجھمومم‏ تھدصجھشسس 996 
السنة الغانیة الس سمل سر سھ سی سد ہا مور و سس تی .۳۷۰۴ 
طریق التعدریس سس سس مالس اوھزداٛمھ وس سزاش 2۷۴ 
النقد علی نظام المدارس الدینیة وش کسی سوا ھت ات 2ت ا و ۷ت 
مقترحات لاإ(حداث نظام جامع للتعلیم شامساوطسسھسھساسَاکسسھھھم و۳۹۷۹ 
۲ - الاصطباغ بالفکرۃ الدینیة سس مھ اوامسمفصضصمہٌَصی ۳۹۷۸۹ 
٣‏ تعلیم الدین پہوکسچجھو یہ ممٗمسمسھمچجوکھفواومشاسشتہششواسشہ( ۳۸۷۳ 
٤‏ - البیئة الدینیة فی ا مدارس والکلیات س شا سمسرک سمس ھسمسشسم ض۶۸ 
(الف) الأُساتذہ موسوم شواسہ امام سان چھہہمساد کت کا۸ 
(ب) استقلال المدارس للبنات َ٘‪سسَُصوِمَسسْھفَرھوُاھاسفشھمشھمھتا۳۸ 
(ج)ذشاطاتٌ غیر دراسیّة ھتاس سم جکھٗکسجناظگا 
(د)زی الظلاب جم جج ھی سم -م-ٗس سس سس سس 76 
(ہ)احترام المَعائرِ الدینیّة .جو 
8علے التساعء 0222272 2077772727222220 .۸تت 0اضر رر سر ا ا اٹ 
مسئلة تأمیم ا ملدارس الدینیة گَےَے5سسْحهفَمتَٗ مه سس 6ت 
العنسیق بین ال مدارس الدینیة امہ مھ نومام ارک چسھواس ھا اھ سم اسنہ ٣۸۴‏ 
الغزو اللققاچ من طریق نظام التعلیم والتربیة وعملیّة الاسلمة فی باکستان وس ا 
الغزو الَْقافي من طریق نظام التعلیم والٹربیة چسکوفھفم ٗولافممجمٗجومب۳۸۸٣‏ 
العلم والدین پسسمو ھن اجسسھششسہدمھسمفومرت ٣۸۷‏ 
إِصلاح مواد الدذراسة ٌتہ ٹیمجٗجییٹٹھکووفٹکٹفتتزَيّىشٰكه.۳٭ػ۴۹۳ 
تکوین البیئة الٰدّینیّة چا ا ا ا ا ا ا ا ا ا وہای ہیں 


عيلبة الالَةق تا کستان 20ص 








-١‏ تطبیق نظام الزکاۃ: مس ات سام تمااسیہ اھ مسھسسھ ہس و ا 
۲- منع ا حمر والرقص والفحشاء ڈپیھٗ شسووسسچپوٗھسڈسسسچ‌‪ سرت 6ط 
٣‏ تطبیق الحدود الشرعیّة یھ سس چھ ہشامت اس او 6ط 
٤‏ ۔- إذشاء حکمة عالیة شرعیّة ا ا ا و اہ شف 
٥‏ - جھود ف أُسلمة التعلیم صجس ےسک مت کہ 
-٦‏ تطھیر وسائل الاعلام اوس ھی کچھ اسم مسششمىسمصصھ سس ھا5 
۷- تطھیر البنوك من البا موس سو سکھبھچممسا جج ”ماشہ 0 
۸ إقامة الصُلوات وھد کٹھ سی جچھسسفْسدامسسض ه۶7۷ 
التهضَۂۃُ العلمیّةُ فی الڈیار ا ٰندیَّة حسم مسمخسی مم س گا 
انطباعات فضیلة العلامة عبد الفتاح أبی غتّۃ ‏ رحمه اللہ تعا لی "ه' 
التجدید فی الشریعة الڑاسلامیة یپ7 پ292999پچٍپِپ-پ-"چ 5-8ھظھ" 
حقیقة حساب الحجمل کشم شرشواشسھھسیجیبُاوجھمششسشھہ ۲۲۹ 
جالات العمل الخیریة نی العالم الإسلامی ميّ٭ىْسسمسجاسسجتھ مم لت اس ہ۲۶۷ 
ناحیة تمویل المؤسسة کیىمىھماھش اکھد رداصم فمرممہ ور5۴۹ 
اللمخظط العماج جوٗمئموشکتھھکپووُٗوھیْسکمفم”چچوسسسکگھھو اشورٌفصس ۲۷۹۷ 
الأقسام القلاثہ المستقلَة مجسص سفق ٗھسسہ ججیشسٗٗسہمووسى ا“ 
المیئة ارت مو عفد الأقسام جم سم سائمالومسعمأسسھٹڑتا 
-١‏ قسم الاقلیات السلمة یں نت .سے سس سے سس طط 
۲- قسم الدعوۃ والتعلیم الإإٰسلامي فشور رک یکس مھ تر ھ سس ئ۲۲9 
-٣‏ قسم الال الأ مر عمجم مسسپوسکھجٔمسسجکفسمٌ سس تھا 


بد بد و 





